


RELIGIOSIDADE
POPULAR EM
MOVIMENTO

RITOS, TERRITORIOS
E IDENTIDADES

Blue Mariro (Organizador)




1.“ Edi¢do - Copyrights do texto - Autores e Autoras
Direitos de Edicdao Reservados a Editora Terried

E permitida a reproducdo parcial ou total desta obra, desde que citada a fonte.

EO®OG

O conteudo dos capitulos apresentados nesta obra sdao de inteira responsabilidade
d@s autor@s, nao representando necessariamente a opinido da Editora.
Permitimos a reprodugdo parcial ou total desta obra, considerado que seja citada a

fonte e a autoria, além de respeitar a Licenca Creative Commons indicada.

Conselho Editorial

Adilson Cristiano Habowski - Curriculo Lattes

Adilson Tadeu Basquerote Silva - Curriculo Lattes

Alexandre Carvalho de Andrade - Curriculo Lattes

Anisio Batista Pereira - Curriculo Lattes

Celso Gabatz - Curriculo Lattes

Cristiano Cunha Costa - Curriculo Lattes

Denise Santos Da Cruz - Curriculo Lattes

Emily Veronica Rosa da Silva Feij6 - Curriculo Lattes

Fabiano Custodio de Oliveira - Curriculo Lattes

Fernanda Monteiro Barreto Camargo - Curriculo Lattes

Fredi dos Santos Bento - Curriculo Lattes

Guilherme Mendes Tomaz dos Santos - Curriculo Lattes

Humberto Costa - Curriculo Lattes

Leandro Antonio dos Santos - Curriculo Lattes

Lourengo Resende da Costa - Curriculo Lattes

Marcos Pereira dos Santos - Curriculo Lattes


http://lattes.cnpq.br/2627205889047749
http://lattes.cnpq.br/8318350738705473
http://lattes.cnpq.br/7026471139981985
http://lattes.cnpq.br/5123270216969087
http://lattes.cnpq.br/7404950936752263
http://lattes.cnpq.br/8776823247568438
http://lattes.cnpq.br/3074098469510143
http://lattes.cnpq.br/2209803620085067
http://lattes.cnpq.br/8863482545802399
http://lattes.cnpq.br/3626587521917442
http://lattes.cnpq.br/3787321333764173
http://lattes.cnpq.br/1594838390650861
https://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do;jsessionid=FE6DA4D7B64848F26F8A17B3EDC2F591.buscatextual_0
http://lattes.cnpq.br/4649031713685124
http://lattes.cnpq.br/2808082220840091
http://lattes.cnpq.br/0118139709326161

Dados Internacionais de Catalogacao na Publicacao (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Religiosidade Popular em Movimento: Ritos, Territdérios e
Identidades. Blue Mariro (Organizador) —— Alegrete, RS :
Editora Terried, 2025.

PDF
ISBN 978-65-83367-57-0
1. Educacao
24-225451 CDD-918. 17

Indices para catalogo sistematico:
1. Educacao 90. 14
2. Ensino 90.9

www.terried.com

contato@terried.com




APRESENTACAO

A obra Religiosidade Popular em Movimento: Ritos, Territérios e Identida-
des nasce do entrecruzamento entre as ciéncias humanas e sociais, reunindo pes-
quisas, reflexdes e experiéncias que visam compreender a religiosidade popular
como um fendomeno vivo, plural ¢ em constante transformagao. Aqui, a religido ¢
pensada nao apenas como crenga ou sistema dogmatico, mas como pratica cultu-

ral profundamente enraizada nos modos de viver, resistir e pertencer.

Em tempos marcados por processos de secularizacao, por discursos de in-
tolerancia religiosa e por novas formas de espiritualidade, este livro se propde a
investigar como os ritos populares, os espagos sagrados e as identidades religio-
sas dialogam com o territorio, com a memoria € com a dindmica social. As ma-
nifestacoes da fé popular sdo tratadas aqui como expressdes simbolicas de uma
religiosidade encarnada, coletiva e, muitas vezes, marginalizada pelas instancias

oficiais do saber e da fé institucionalizada.

Os capitulos que compdem esta coletanea sdao frutos de pesquisas inter-
disciplinares, que envolvem a geografia, a antropologia, a sociologia, a teologia
e os estudos culturais. Mais do que classificar praticas religiosas, a proposta ¢
problematizar as relagdes entre o sagrado e o espaco, entre o corpo € o rito, entre
o pertencimento e a resisténcia, revelando como a religiosidade popular ¢ um
campo fértil de disputa de sentidos, de afirmacgao identitaria e de construgao de

territorios simbolicos.

A obra convida a uma travessia pelos caminhos da fé vivida, aquela que se
faz nas ruas, nos quintais, nas encruzilhadas, etc. Uma religiosidade em movi-
mento, que se reinventa a cada geracao, que resiste as tentativas de silenciamento
¢ que continua a produzir sentido para milhdes de pessoas em diferentes contex-

tos do Brasil.
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CAPITULO 1

UMA “MISSA DANCANTE": SINCRETISMO
E DIFERENCA EM UM RITO RELIGIOSO

Alef de Oliveira Lima!

Resumo: O presente artigo trata-se de um estudo monografico acerca de duas questoes
conceituais caras ao ambito da Antropologia da religido: o sincretismo religioso do
campo brasileiro e sua forma ritual. Por meio de uma curta pesquisa de campo e entre-
vistas abertas se percorre a produg¢dao de uma missa curiosa, na Paroquia de Sao Jorge,
localizada na Avenida Bento Gongalvez em Porto Alegre/RS. A liturgia ao qual se men-
ciona ¢ feita anualmente e mobiliza adeptos catdlicos e umbandistas (além de outras
denominacgdes de cultos afro-brasileiros). Por ser um evento religioso complexo, com
cores, dangas e outras manifestacoes que destoam do classico ato litiirgico insiro como
esteio de problematiza¢dao aos nogdes de mimese, diferenca e alteridade. Assim, uma
missa dancante engloba em algumas horas uma densidade etnografica propria, calgada
na diversificagdo do religioso no Brasil com um conjunto de significados recursivos,
complexos, marcados por relagdes raciais e de poder.

Palavras-chave: Ritual; Mimese; Sincretismo; Antropologia

INTRODUCAO

A ideia de que os disfarces, pelo menos na vida coletiva, ndo s6 expdoem
a proje¢do de um desejo; como compde, em pastiche, a subversao dos status
sociais (TURNER, 1974), parece embasar o que se entende por sincretismo cul-
tural. Dentro da ampla gama de representagdes sociais que sintetizam um certo
nivel ideoldgico da cultura brasileira, nada foi tdo bem contemplado quanto a su-
posicao de que a mistura prevalece sobre as diferengas — sejam elas de quaisquer

1 Pos-doutorado pelo Programa de Pds-Graduaciao em Sociologia da Universidade Federal do Ceara.
Doutor e mestre em Antropologia Social pelo Programa de Pos-graduagao em Antropologia Social da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Professor vinculado a Secretaria Estadual de Educagao
do Estado do Ceara (SEDUC), atuando nas disciplinas de Sociologia, Didlogos Socioemocionais e
Formagao para a cidadania, Mundo do Trabalho e Estudos Interdisciplinares. E-mail: aleflimaufrgs@
gmail.com, http://lattes.cnpq.br/2840439496957583.
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graus ou ordens. Dessa premissa emana o valor do sincretismo: uma mascara
autonoma de expressoes que nao sO apenas escamoteia as assimetrias. Mas, tam-
bém, lhe confere uma curiosa anuéncia; um sentido de supressao da alteridade.
Talvez, menos do que tratar dos fendOmenos sincréticos possa-se extrair de suas
manifestacdes a interacdo conspicua de uma estética que lhe confere uma forma
e uma politica desigual que a subsidia. Mesmo, pelo vieis dual dessa hipotese, €
preciso considerar a heterogeneidade do cultural enquanto elemento multiforme

e em disputa.

Essa sucinta investigagao levanta uma série de nocoes e fatos a respeito de
um evento particular, comum a grande parte do povo brasileiro, haja vista a difu-
sao das crengas e da devogao ao catolicismo: uma missa. Incorre que as missas
em seus atributos rituais® organizam o principal modo de celebra¢do do divino.
Concretamente, ¢ o ponto alto da celebracao da eucaristia — vista como sinteti-
zadora da transubstanciagdo® do corpo de Cristo, consagrado em pao (carne) ¢
vinho (sangue). O ritual reafirma um contrato, ¢ uma maneira de rememorar o
rito sacrificial do Messias e coaduna-se, para catolicos e outras variagdes: o culto

espiritual ordinario fundamental da vida de cada praticante.

Entretanto, mesma a mais “ordinaria” das missas, pode se tornar um curioso
caso de pesquisa em Antropologia. O rito que disponho em anélise ¢ ainda mais
especial. Ele ¢ ambiguo. Sacrilego — dirdo alguns. Pois, se apronta a uma efusao
estética miscigenada entre a cotidiana missa e a profusao de cores, sons € cheiros
provenientes das religides de matriz africana. A missa de que falo: ¢ “Afro”, €
dancante, bipartida entre o cosmos de canticos de ambas as forcas espirituais. A
preocupacao que ela engendra € o mote de analise: o que ressoa ali, de sincrético
e de ambiguo? Como se emana de tal fato uma interessante relagdo de poder que
pode ser traduzida em termos estéticos? Como etnografar um unico ritual e pro-
ver a etnografia da cumplicidade de narrativas que tornam aquele momento pos-

sivel? Sao essas as perguntas que se procura acalentar, bem mais que responder.

2 Rituais encobrem um leque grande de atividades ordindrias e extraordindrias, materializadas em
dangas, celebragoes, ritos expiatdrios, formas de conversao e batismo, modos de afirmagdo de va-
lores, crencas e ideais; maneiras de reificar hierarquias e celebrar elevagdes de status (ritos de pas-
sagem). No geral, representa em larga medida, uma categoria operatoria da analise antropologica,
carecendo de uma densa explicitagdo etnografica (PEIRANO, 2004).

3 Processo de transforma¢do de uma substancia em outra. Na crenca catolica, designa a presenga
sacramental de Cristo dentro da eucaristia.
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A primeira coisa a se fazer ¢ esclarecer do que exatamente estou me re-
ferindo: durante a disciplina de Seminario Docente, ofertada pelo Programa de
Pés-graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (PPGAS/UFRGS) duas colegas e eu, ficamos responsaveis por organizar
a “caminhada etnografica”. Uma atividade da cadeira em que os discentes se tor-
nam andarilhos por regides, bairros e locais da metropole, a fim de aprender mar-
cos historicos e culturais, dindmicas sociais, belezas arquitetonicas etc. Assim,
foi. Em conjunto com as colegas organizei a proposta de roteiro, os pontos de
parada e os principais lugares a serem visitados no bairro Partenon/Zona Leste de
Porto Alegre. Como morava proximo a esse bairro, iniciei varias conversas com
os meus vizinhos, tinha o intuito de conhecer melhor a historia daquele local,
famoso por uma curiosa concentracao de casas de Religido de matriz africana.

Nesses didlogos, que quase sempre me levavam a caminhar entre ruas des-
conhecidas, me aproximei de Dona Sonia, uma mulher negra, de 63 anos que
trabalha e trabalhou a vida inteira como empregada doméstica. Moradora ha mais
de trinta anos, ela me convence a ir junto com ela pelas vielas a fim de sermos
atendidos por pais e Maes de Santo dos terreiros remanescentes da regido. Insti-
gada em fazer algo por mim, que ndo conseguia anuéncia em realizar uma visita
naqueles lugares; ela entdo, me convida para uma “missa dancante”, que ocorre-
ria justamente no dia da caminhada da disciplina.

Prontamente informo ao professor € aos colegas da disciplina a proposta.
Dona Sonia, me explica do que se trata: uma missa colorida, carregada de elemen-
tos da cultura africana, ela e o seu grupo de Danga (Oxodudo)* entra, geralmente
no ofertorio da eucaristia, em cada paroquia que sao convidados. Nesse dia em
particular, 24 de abril, a entrada do grupo vai ser realizada em todas as etapas da
missa, em comemoragao ao dia de Sdo Jorge. Ela me fala ainda, que a Paroquia
de Sao Jorge, localizada na Av. Bento Gongalves no Partenon, ira se preparar de
uma maneira diferente das missas convencionais. A diferenciacdo ¢ menos pelo
teor cerimonial do Santo romano e mais pela interacdo de aspetos que se exibe
aos paroquianos que, “confiscados” dos finos cantos sacros, irdo se deparar com
o hino da Umbanda e com a abundancia densa de vozes tamborinadas.

Assim, decorre que o experimento investigativo da “missa dangante” se
baseia na exposi¢ao dos diversos elementos heterogéneos, sejam estéticos ou po-
liticos que compde a vivéncia daquele ritual. No lugar metodolégico, devido ao
curto espago de tempo para produzir um trabalho de campo ad hoc. Decidi rea-

4 Em tradugdo livre: “vestindo negro”.
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lizar entrevistas nao-diretivas com Dona Sonia, tomando uma forma mais fluida
que as convencionais. Optei também, por estruturar uma descri¢ao densa (GEER-
TEZ, 2008) de toda a cerimonia da missa, embasado na observagao participante e
no esclarecimento recursivo de uma série de significados, que mesmo para mim,
criado no seio de uma familia apostdlica romana, ndo estavam completamente
assentados. Portanto, na estrutura dos topicos que seguem busco referenciar e
compreender os variados graus de imersao no interior da missa.

Como plano de fundo tedrico o presente artigo visa introduzir, a critério
de explicitacdo as categorias de: alteridade, diferenca e mimese; a partir de uma
problematizac¢ao do conceito de sincretismo. Além do que, se almeja tensionar o
quanto de um conceito resvala intensas relacdes de poder como ideias-matrizes
de sua potencialidade, no caso, um evento “um tanto quanto” extraordinario e
suas reverberagdes, talvez micropoliticas, e quica, estéticas. Nao apenas essas
nocoes serao reavaliadas, elas também serdo reunidas dentro da no¢ao de cultu-
ra enquanto uma densidade analitica fundante para a ciéncia antropologica. No
mais, irei tentar examinar as maneiras pelas quais € possivel tecer um conjunto de
relagdes que reavivem a cultura a partir do incremento das correlagdes de forgas
estetizantes que um ritual, a missa, pode conter’.

SAO JORGE: UM SANTO NO LIMITE DE CERTA
COSMOLOGIA

Imagem 02. Foto tirada pelo autor. Sdo Jorge/Ogum e seus fiéis.

5 Adiciona-se, a esse aspecto um retrospecto do surgimento e das “inten¢des” do Grupo Oxodundo,
bem como as praticas de “entrada” nas missas a partir de uma parceria com um dos freis locais que
representam a diocese de Porto Alegre.
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A titulo de um “bom” comego viso introduzir ao leitor aquilo que se pode
chamar de um aspecto catalizador de relacdes. Imerso dentro de uma cosmologia
catolica, cujas lendas ressoam o heroismo de um opressor soldado do Império
Romano, convertido a fé crista, transformado em guerreiro celestial, matador
de dragdes, este é Sdo Jorge. E importante compreender que mesmo sendo um
dos santos mais venerados e imortalizado no mito em que mata o dragdo, como
queiram os mais devotos, dizem ainda ser possivel ver na face luminosa das luas
cheias; dentro da hagiografia oficial suas narrativas ainda ndo estdo determina-
das. Sendo ele ou ndo um martir do cristianismo, suas historias foram proibidas
e tidas como apdcrifas no Breviario Romano, elas foram censuradas pelo Papa
Gelasio I (492 a 496 d. C.) A Enciclopédia catdlica reitera sua existéncia, no
entanto, trata com menosprezo suas fantasticas aventuras.

Real ou imaginario, se comemora no dia 23 de abril seu aniversario, mo-
mento de grande efusdo religiosa por parte dos devotos e beatos do catolicismo,
mas também de festejos na Umbanda, pois o santo ¢ representado ou tomado por
Ogum, orixa de guerra e paz, senhor que abre caminhos, tendo as cores branca
e vermelha como caracteristica principal. Essa dubiedade do santo em questao ¢
uma 6tima oportunidade para pensar o que essa figura pode inaugurar no campo
de sua representagdo sincrética, sendo justamente no seu dia, que urge a uniao
de duas formas covalentes de crencas. Ele nos possibilita, a rigor, a motivagao
“divina” da missa, € ainda mais, confere um grau de conjunto que faz com que,
algumas formas preconceituosas sejam momentaneamente abolidas. Todavia, de
que maneira Ogum/S3o Jorge, catalisa um ensinamento de sincretismo que apa-
zigua relagdes de poder?

Incorre que, as relagdes assimétricas ndo se apaziguam, tao pouco sao su-
blimadas. Representam uma forma sincrética que reunifica elementos heterogé-
neos ensejados na dominagdo colonial: a imposi¢ao de uma f€ sobre a outra, que
quando ameacada, traduz uma aproximacgao a fim de garantir sua sobrevivéncia
(substituir Sao Jorge por Ogum); e na extensao de uma estratégia, provocar mo-
mentaneamente a supressio das diferencas. E interessante lembrar que o sin-
cretismo, como ressalta, o antropologo holandés André Droogers (1989) ¢ um
“modo de descrever amplamente os sistemas religiosos com seus empréstimos de
tragos culturais conformados (tradugao livre p.8) ”. Mas, a suposta neutralidade,
para Droogers, também revela um juizo subjetivo que aponta a mistura “descon-
juntada” de aspectos ritualisticos.
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Dentro de uma perspectiva socioldgica a mistura ressalta formas de coopta-
¢do que visam assentar culturalmente as desigualdades de poder, da-las um novo
verniz performativo. A propria Umbanda, como ressalta Renato Ortiz (1976):

[...] € uma sintese do pensamento religioso brasileiro, no qual os elementos
brancos, negros e indios (vistos através de uma ideologia branca e de classe),
integram o universo da religido. Ela € o resultado da fusdo de dois elementos:
o embranquecimento da cultura negra e o empretecimento da ideologia kar-
decista (p.1)°

Um pouco a parte da compreensao analitica Ortiz, a Umbanda representou
certa ascensao social que deu visibilidade a “negritude” brasileira. Entretanto, a
validez do argumento se mantém, agora com uma outra jogada que ¢ a “fetichi-
zagdo” das relagdes publicas de tolerancia, talvez incrementadas com a curiosa
necessidade de tamponar os “levantes midiaticos e sociais” contra quaisquer for-
mas de racismo. Contudo, ¢ bom retornar a exemplaridade de Sdo Jorge/Ogum
enquanto essa for¢a cosmologica de agregacao: por um lado, ¢ um dabio canone
da Igreja, por outro, € a simbolizagdo “embranquecida” dos atributos aguerridos
do Orixa — a situagdo de paralelismo simbolico que ele cria permite aponta-lo,
dentro da propria eucaristia como o primeiro elemento de duplicidade que envol-

veu aquele momento.

EM BUSCA DE UMA ESTETICA DA EUCARISTIA
AFRICANIZADA: A MIMESE E A ALTERIDADE

A missa em si, seguiu 0s mesmos ritos organizativos que garantem uma
identidade ritual — fora a grande proporg¢ao de fiéis se que acotovelavam no pe-
queno espaco paroquial. Era frio, mais em meio ao “tdo querido calor humano”,
nao havia ninguém que nao estivesse suando. O curioso ¢ que toda aquela ritua-
lidade e o proprio chamariz das festividades em homenagem a Sao Jorge/Ogum,
valem-se de novas intrusdes de alteridade. Para comecar essa descri¢ao recorro a
algumas notas tomadas durante a missa:

Dona Sénia, junto com seu grupo, se encontra defronte a entrada. Os arcos

da porta da pequena igreja apontam altos para o céu. Todos estdo de branco,
alguns com detalhes vermelhos e verdes, carregam a “Espada de Sao Jorge”.

6 A morte branca do feiticeiro negro. Comunicagao apresentada na 28* Reunido Anual da Sociedade
para o Progresso da Ciéncia — Brasilia — julho de 1976. Referente a sua tese de doutoramento.
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As roupas fazem com que eles fossem confundidos com pais e maes de Santo,
fieis chegam a solicitar béngaos. No momento de inicio da missa, Dona Sonia
¢ chamada ao pulpito, de 14 houvesse canticos, sua voz que parecia fraca ecoa
nos vitrais. O grupo de homens e mulheres rodopiam em dire¢do ao altar. Am-
plas vestes se movem como véus. Celulares e cdmaras gravam confusamente
a caminhada. Cada giro em nome do Santo € como uma pequena batalha, com
a espada na mao se repete com os trejeitos do guerreiro a vitéria de Sao Jorge/
Ogum sobre o dragdo. Aos poucos as identidades do Santo ou suas represen-
tagdes sdo conjuntadas em um s6 momento, a danca. (Relato de Campo do
autor, 22 abril de 2018)

Nesse momento da missa me ocorre lembrar do filme de Jean Rouch, Les
Maitres Fous (gravado em 1955), uma controvérsia a ser tensionada com essa
situagcdo em particular. No video, o intrépido diretor e percursor da antropologia
visual, nos mostra o cotidiano da regido onde hoje fica Acra, a capital de Gana.
Nele ¢ destacado por uma voz narrativa o ritual do Houka, feito pelo povo Son-
ghay’. No rito, os adeptos incorporam em éxtase os espiritos dos agentes coloni-
zadores e durante a possessao torna-se instaveis, espumam pela boca e replicam
0s maneirismos britanicos. Em meio ao rito eucaristico, mesmo sem os modos
histridnicos as formas de recep¢ao dos gestos e da danga que compde a chegado
do grupo ao altar parece reviver em tom de mimese (TAUSSING, 1991) as pra-
ticas que ocorrem nos terreiros. Se para os paroquianos esses gestos sdo inter-
pretados como mais uma combinagao de adoracao e louvor, mais corporalizado.
Para os adeptos da Umbanda tais manifestagdes sinalizam a celebracdo mesma

do Orixa.

A mimese, segundo o proprio Taussing, alia-se a uma forma de parodia cul-
tural que os “colonizados” reproduzem com o intuito de ridicularizar os coloniza-
dores. A pratica da missa, nao ¢, com efeito, um gesto de pastiche — caricatura dos
ritos; mas, se € permitido uma reflexdo criticamente orientada, deve-se imaginar
que o contexto em que os ritos sao reproduzidos enseja efeitos sobre ele. A ques-
tdo € pensar o que o sincretismo sintetiza em termos de mimese, entendida ainda
como um processo de questionamento de assimetrias de poder. Entretanto, cabe
um adendo de sociologizacao do debate que permite entrever o que se traduz
como fendmeno de miscigenacao da missa. Segundo, Sérgio Ferreti, musedlogo

e antropologo brasileiro:

7 Provenientes das margens do Rio Niger/Gana.
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[...] lideres catolicos, que no passado criticavam e perseguiam o sincretis-
mo, hoje estdo mais preocupados em “purifica-lo” e compreendé-lo sob o
novo termo de “inculturacdo”, Setores do Catolicismo relacionados com o
movimento de pastoral do negro, passaram a incluir elementos das religides
africanas na missa, nos batizados e em outras cerimonias para-liturgicas. Esta
parece uma estratégia recente de setores catolicos preocupados talvez com a
concorréncia de outras praticas e com a reducao de seu rebanho (FERRETTI,
1998, p.185).

E de fato sobre o ponto de vista da cooptagdo da diferenga que mimese
enquanto tentativa de escarnio ao poder se traduz. Mas, o que interessa, sobretu-
do, ao conjunto de ideias e interesses sociais que pesam sobre a interface da Igre-
ja Catolica e as tradicoes africanas? No caso particular, a celebragdo de Sao Jorge
¢ a mistura pontual, descontinuada e arregimentada, que parece querer tecer mais
do que teias de aproximacao, e sim, estruturar um discurso de acolhimento que
descaracteriza por um lado as religides de matriz africana quando essas estao na

“boca do cristianismo”.

Imagem 03. Tirada pelo Autor. 22 de abril de 2018. Paréquia Sao Jorge.

Durante a missa as efusdes de fé sdo diversas, todavia se predomina um
outro clamor estetizante: a liturgia agora intercala canticos cerimoniais de matriz
africana; ressoa efervescéncia dos gestos da danca no pulpito junto com o frei,
os coroinhas e os padres auxiliares. Outro aspecto também se arvora no ritual:
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a presencga de paes e magas em grande quantidade, deixadas em cestas de palha
endurecida e madeira, bem no portal da pequena pardquia. Segundo o Frei, que
explica ou “justifica” a presenca do grupo de danga e dos novos elementos que se
compoe ali, sdo destinados e imaginariamente explicitados como o afa® de fatura
das tradi¢des africanas. No cristianismo catolico, tal aspecto € traduzido na agao
caritativa. As macas representam o vermelho, cor de luta e guerra, aliado a com-
preensdo do vigor de batalha de Ogum. O branco, do miolo do pao, sinaliza a paz
e boa ventura da vitéria. Por mais que um ou duas carolas tentem comer um trisco
antes do encerramento da missa e o fim da pregacao, subiste o entendimento de
que reside na comida exposta nas mesas um tom de solidariedade representada

pela oferta ao Santo.

A titulo de uma compreensao mais antropoldgica, a ideia de fartura, com os
significados subjacentes a no¢ao de oferta/generosidade, introduz no ritual cato-
lico a guisa dos significantes sociais que marcam a adesdo de uma reciprocidade
entre dar e receber. Impera que se ao pensar que as estéticas africanas expostas
nas vestimentas, nos gestos da danga, no teor dos paes e mag¢as em dignidade de
oferenda, traduzem a questdo de um rito dindmico, mais dinamico — a inclusdo
da danca como elemento catalisador de uma nova movimentacao da missa, uma
outra formatagao de espago aparece. Antes mesmo do inicio uma outra figuragao
de cenarios, dentro da arrumacao classica dos bancos de madeiras orientados em
ascensdo ao altar, agora vé-se um espaco vazio destinado aos passos da musica
que se coloca. Os bancos foram amontoados na frente — algo da estética africana

vem para reconstruir a organicidade implicita a liturgia.

Do ponto de vista do cenario existia sub-repticiamente uma coloragao
verde, vermelha e branca estampada em fitas em broches a serem vendido nos
arredores da paroquia. Nao apenas pequenas manufaturas, mas também velas,
imagens do santo, dizeres impressos € oracoes relacionadas ao homenageado,
plantas e vasos no colorido da festa. As barracas, por vezes, se engrandeciam ¢
pareciam amontoa-se na Avenida. Dentro da igreja uma estatua de aproximada-
mente quatro metros, exibia Sdo Jorge montado em seu cavalo branco e pisotean-
do no Dragdo que cabisbaixo, anunciava, pelo olhar, seu desejo de vinganca. A

impressao da estatueta rivalizava com a imponéncia do altar, ja que ao invés de

& Trabalho intenso e zeloso.
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padres e coroinhas situados no pulpito em vestes cerimonias — a estatua ficava no
centro de um “mar de gente”, protegida por um fino cordao verde de isolamento.
Alguns se dirigiam a ela, rogando preces e pequenos pedidos. Mais humilde que
um “palco” santificado — a presenca fisica e simbolica de Sao Jorge/Ogum estava

“socialmente assentada” na inscri¢ao de modéstia e forga que ali se cruzavam.

A razao tedrica que se coloca entre o sincretismo enquanto expressao “cul-
tural” e a mimese como questionamento politico, esta situada no além da cultura
na sua forma homogeneizadora. Muitos antropologos na contemporaneidade vém
apontando o quanto a noc¢ao de cultura vem sendo “desestabilizada” e “recons-
truida” para se pensar o que o conceito reificou e homogeneizou dentro da his-
toria da disciplina. Aqui, com a missa “dangante” e sua especificidade sincrética
tem-se um exemplo furtuito que permite questionar ainda mais o que se entende
como cultura. Em principio € necessario compreender que o conceito de cultura e
mesmo as designacoes “contexto cultural”; intercultural; multiculturalismo, etc.
sdao expressoes uteis € em larga medida utilizada para exprimir manifestacdes
coletivas de um povo, de uma nagao ou grupo de pessoas frente a outro grupo
de pessoas. No exemplo da cerimdnia religiosa reinventada enquanto campo de
elementos outros vindos da matriz africana, de que maneira a designacao cultural

pode ser compreendida?

Para ser rapido, deve-se em primeiro lugar, considerar que a cultura define
um campo multiforme e transformacional de relagdes, permeadas por assimetrias

politicas — sigo ainda a pista de Eric Wolf, cujos argumentos indicam que:

[...] A construcdo, a reconstru¢do e a destrui¢do culturais sdo processos conti-
nuos, mas ocorrem sempre dentro de campos ou arenas historicas maiores. Por
sua vez, essas arenas sao moldadas pelo funcionamento dos modos de mobi-
lizagdao do trabalho social e pelos conflitos que esses modos geram interna e
externamente, dentro de e entre constelagdes sociais. (WOLF, p.303, 2003)

Apesar de pensar a cultura prioritariamente relacionadas as questoes de
poder que se materializam em um alto grau de mundializagdo e cruzamento de
tradi¢des, tragos, aspectos e significados, Wolf parece ainda subentender que a
no¢ao ¢ funcionalmente valida. Todavia, uma missa mista entre duas diferentes
cosmologias ndo serviria justamente para constar relacdes de horizontalidade e

nao de diferenca? Mesmo que Wolf considere que a cultura seja um processo
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continuo de transformag¢des semanticas ¢ materiais envolvidas em contextos
politico-sociais amplos, ele ndo flexiona, necessariamente, o aparecimento
concreto de bifurcagdes ¢ ambivaléncias que fazem das situagdes culturais: for-
tes enquadramentos de forcas sociais diversas e operantes em regimes distintos

de cooperagao e conflito.

Talvez a baliza estética de toda a cerimonia da missa ndo possa ser com-
preendida como uma dimensao unilateral, e nem uma enquanto uma justaposi-
cdo de elementos. Entretanto, pode ser pensada e flexionada como uma amos-
tragem de relagdes instaveis entre duas formas rituais distintas que conferem
uma maior densidade social quando conjuntamente elaboradas. O fato € que a
missa nao ¢ “africanizada”, tdo pouco, se pode presenciar a descaraterizacao
da eucaristia como rito cristdo. A proximidade e/ou o cruzamento de interfaces
acontece por planos sociais bem delimitados. Quero, na realidade, enfatizar que
em razao de uma compartimentaliza¢ao do rito eucaristico e das agdes praticas
que o compoe; as manifestacdes heterogéneas que aparecerem sdo colocadas
em espago-tempos circunspectos que pouco permitem uma mistura completa e
uma “verdadeira” bricolagem de estéticas. Outra vez recorro a ideia de que a
mimese pode até fazer chacota com a desigualdade de poder — mas, do ponto de
vista de sua efetividade politica, apenas escamoteia a assimetria € por esse mo-
tivo pouco produz heuristicamente para esclarecer do que se trata, em termos

antropoldgicos, o sincretismo cultural.

QUESTOES DE DIFERENCA E O GRUPO OXODUDO

E preciso dar um giro analitico sobre o evento em debate e instituir, mesmo
que superficialmente, um historico de relagdes que o tornou possivel. Como an-
teriormente mencionado o grupo de danga Afro Oxodudo vem ja algum tempo,
cerca de cinco anos, realizando entradas e apresentagdes em missas de paroquias
circunscritas em alguns bairros da Cidade de Porto Alegre, especialmente os mais
periféricos. Quando realizei a entrevista com Dona Sonia, a senhora que me con-
vidou junto com a turma do Seminario de doutorado; ela me contou informagdes
importantes que podem situar melhor o grupo frente a sua atuagdo junto as igre-
jas. Segundo Dona Sonia:
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O grupo surgiu em 1980, com uma senhora chamada Neuma Oliveira. Ela era
muito envolvida com o Movimento Negro e com a questdo racial; essas coi-
sas... E entdo 14, na Vila Concei¢do, nd6s procuramos pessoas que quisessem
formar um grupo. L4 nos iamos brigar pelos nossos direitos. O pessoal tinha
mania de dizer que os negros tinham cabelo ruim. O nosso cabelo nao ¢ ruim,
ele € crespo. Nos pensamos em formar uma casa (loja) que fizesse roupas
Afro. Oxodudo — vestindo negro. Quando tinha desfile no Gasdmetro a gente
ia desfilar com essas roupas e trajes tipicos da Africa. Esse grupo também
se tornou um grupo de dang¢a dentro da vila. Entdo, comegamos a falar com
a Igreja das Dores. Por que ndo deixar a gente entrar no ofertorio levando
elementos Afro? Que seria a comida, a canjica, a pipoca. Os padres meio que
resistiram. Depois a gente encontrou que ¢ do bom e do bem. E vamos fazer.
Comecamos a fazer essas dangas na Igreja das Dores com o Frei L. C. S. que
nos atende até hoje. E dai a gente conseguiu e depois s6 abriu os caminhos.
O que o grupo quer dizer: que o negro nao ¢ um coitadinho; que fica 1a no
seu canto s6 porque tem a pele mais escura. E que nds, como negros, temos
que expandir nossa cultura. Andar descalgo, dancar. Porque 1a nos terreiros,
no tempo dos escravos a gente dancava muito. Entdo vamos entrar na missa
dangando. Chega dessa missa tradicional. Depois, ja estd com uns vinte anos,
a dona Neuma faleceu e a fabriqueta parou. Nao tinha gente para levar cos-
tureiras, essas coisas. E eu continuei com o grupo sé de danga. Eu disse eu
vou assumir esse grupo. Entdo as pardquias nos convidam apenas para entrar
no ofertorio, porque o bispo ainda resiste muito. Porque ele acha que nossas
roupas sdo de umbandistas. (Entrevista realizada em 18/04/2018, p.1)

O que dizer da expressdo de “resisténcia”? E comum entender que ao
transtornar certos ritos tidos como classicos, se faz ressoar vozes ortodoxas e,
também, mais propensas ao fechamento do que a abertura cultural. No caso do
grupo a questdo ¢ inserir uma demanda que realmente seja incorporada dentro
do espectro ritualistico da missa — ocasionalmente a entrada no ofertério so6
foi possivel pela mobilizagdo, um tanto quanto personificada pelo Frei men-
cionado por Dona Sonia. A chave desse debate ¢ que, talvez, por um certo
conjunto de forgas e pela projecao do Frei, atualmente professor de uma das
maiores universidades privadas do pais; a inclusao do grupo de Danca possa ser
apenas circunstancial. De modo geral, o questionamento acerca de uma cons-
tante e sistematica interpelacdo do grupo frente aos ritos catolicos e as formas
em que 1sso se atinge escaldoes consideraveis, mesmo sendo uma ac¢ao pontual
e fragmentaria, merece o registro de analise. A consideracdo imprescindivel
¢: entender que quando mobilizada em uma demanda de representatividade e

aproximacao “multicultural” pode gerar curiosas aliangas.
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Tendo em vista ainda, o espago ocupado pela tradi¢cdo africana e sua in-
visibilizac¢ao historicamente situada na sociedade brasileira, cabe indagar quais
os sentidos de diferenca que o grupo estabelece ao “fazer aparecer” a cultura
negra dentro da missa. Um ponto importante pode ser recolhido da problema-
tizacdo trazida por Adam Kuper, no texto “Cultura, Diferenca e Identidade”
(2002) adverte que ao tornar a cultura uma categoria aberta — tensionada pelo
poder e as possibilidades infindas de apropriagdo analitica por diferentes ato-
res; se torno quase inevitavel que, no seio da abordagem antropologica, a no-
¢do significasse também um direito a diferenca. E evidente que a maneira que
Kuper subentende o conceito esta galgado nos processos de globalizaciao e na
discussdo sobre identidades socioculturais. Penso, que esse modo de reflexao
auxilia a compreensdao de grupo Oxodudo e sintetiza uma premente dindmica
de reconhecimento social, engajada nas relagdes sociais contemporaneas. Re-
centemente visivel nos debates sobre representatividade que estdo cada vez
mais difundidos na realidade brasileira.

Possivelmente a ideia que se tem sobre a diferenca enquanto questao
politica ¢ 1til para compreender que ao situar uma outra juncao de tragos cul-
turais, diversamente explicitados no interior do ritual — a identificagdo, mais
do que as identidades, ¢ que merecem um olhar investigativo. Digo, pelo fato
de que, a problematizagdao de Kuper chama atengdao as dimensdes pouco ex-
ploradas pela analise antropoldgica, no que diz respeito, aos fenomenos “im-
puros” — que consequentemente, reconfiguram modos de entendimento ja bem
assentados dentro da Academia. Trago, como um exemplo interessante desse
argumento dois momentos que registrei junto a missa “dancgante’:

O banho de cheiro: arruda, lavanda e outras ervas. Creio que o suava odor
seja essa combinagdo. Fiéis se aglutinam em volta dos sujeitos vestidos de
branco que trazem a espada de Sdo Jorge/Ogum banhada em perfume. Eles
percorrem os corredores cheios de gente e vao respingando, jogando as aguas
de cheiro. Estou bem proximo ao fundo da pardquia, vejo que um deles chega
mais perto, jogando e borrifando o perfume. Se coloco no meio dos outros
presentes e tomo, em minhas maos, gotas de cheirosas.

Ao final da celebragdo, o hino da umbanda ¢é cantado. Pais e maes de santo
sdo convidados a ocupar o pulpito. Eles vao pegando o microfone, ressaltam
a importancia do momento e o prazer da celebragdo. Alguns recontam histo-
rias de descriminagdo e o fato de terem de esconder suas crengas por medo
de rejeicdo. A missa continua a despertar alguma estranha possibilidade de
horizontalidade entre as duas cosmologias. (Relato de Campo do autor, 22
de abril de 2018)
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Essa interse¢do entre uma critica e uma aproximag¢ao me parece uma
forma razoavel de pensar que: ao flexionar elementos de tradi¢des sociais dis-
tintas, uma espécie de jubilo estético pode ser utilizada para expor e refle-
tir sobre as assimetrias. Claro, ndo ¢ simplesmente um questionamento direto,
mas um enquadramento de perspectivas distintas que sintetizadas naquele ri-
tual possibilitam que “verdades” sejam ditas sem magoa. Entretanto, tenho uma
ressalva, que so se coloca ao fato de uma impossivel anédlise homogénea sobre
a situacao daquele rito, isto €, acredito que ao pesquisar as emanagdes sociais,
naquelas circunstancias, as dimensdes emocionais do preconceito e da discri-
minacao sejam postas de lado por um aspecto pontual da “comunhdo” que a

missa impde em sua efervescéncia.

Por esse ponto de vista, a questao premente do grupo ¢ fazer aparecer a
diferenga como um lugar de destaque. Nessa dire¢do o que importa € que ao
esta presente em um rito sacralizado dentro do catolicismo a inclusdo desses
elementos esteticos heterogéneos ao ritual demarca uma inflexdo de presenca
— a estética conduz um questionamento sobre o sincrético e suas implicagdes
politicas. Menos do que um enfrentamento a céu aberto, tem-se um embate
de vibracdes sociais que emerge entre a disputa, a cooptacdo, a assimetria € a
mesticagem de aspectos cosmologicos como vistos a partir das homenagens ao

Santo/Orix4a Sao Jorge.
CONSIDERACOES FINAIS

Objetivei nesse curto artigo focar na problematica do sincretismo no in-
terior do campo antropoldgico. Para tanto me utilizei um caso etnografico, re-
cheado por narrativas € um esparso trabalho de campo, feito no contexto de
uma “missa dangante”. Ainda, tentei descrever duas dimensoes interligadas, e
de certo modo, complementares: estética e politica. E evidente que ao proble-
matizar alguns tragos do rito da eucaristia temos que fazer duas ressalvas: 1) a
missa com elementos Afro ndo pde em discussao uma historia de relagdes de
poder desiguais que atravessam o cristianismo como forma de colonialismo eu-
ropeu; 2) a missa, entretanto, pode ser investida de um carater de mobilizacao
das identidades e das diferencas que faz surgir um outro tema: a existéncia da
umbanda e de seus elementos como “vizinhos” das praticas cristas.
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Os diversos tragos, sejam as cores, 0s aromas, as plantas que sao trazidas
a baia do ritual conferem uma integralidade que sim; por alguns instantes, sub-
trai as atengoes de uma longa continuidade de efeitos “perversos” que origina-
ram o sincretismo enquanto mistura — no limite, uma forma controvertida da
religiosidade popular no Brasil. Talvez, se possa refletir que a missa €, antes de
tudo, em seu preceito mais “arcaico”, um lugar de construcao de horizontalida-
de e de proximidade entre os fi¢is. Nao € por acaso que dona Sonia me falou: “
de cem por cento dos paroquianos que vao hoje (24 de abril de 2018), acho que
noventa por cento sdo filhos, filhas, pais ou maes de santo”.

A compreensao desse transito, ja analisado por parte da antropologia da
religido merece atencdo quando se pensa mais detalhadamente nesses eventos
de intersticios; em que se pesa, nao apenas a compatibilidade historica de cren-
¢a, mas, também a existéncia de uma reciprocidade que mobiliza diferentes
interfaces de interagdo. De modo que, ao se presenciar uma missa sincretica-
mente orientada, as arestas éticas entre a Umbanda como religido “negra” “em-
branquecida” e o catolicismo enquanto forma religiosa predominante, temos a
convergéncia pontual de poder de ambas.

Por ultimo, gostaria de reafirmar que mesmo sendo uma manifestacao
(in) usual, até pontual, devido ao grau de pessoalizacdo de suas possibilidades,
a missa dangante reaviva e permite uma outra maneira de entender as relagdes
travadas entre cultura, sincretismo, alteridade e diferenca. Outro aspecto ¢ que
o ritual floresce justamente com um Santo/Orixa que fica situado em um territo-
rio fronteirigo até para a igreja; também, sua fama e seu grau de difusdo dentre
uma tradigdo religiosa popular, facilita que o sincretismo se apresente de modo
diverso e com implementagdo estética visivel. Assim, o sermao da missa pode
ser resumido em uma defini¢do de cultura — um conjunto transformacional de
crengas, significados, materiais e praticas; € o sincretismo passa a ser compre-
endido enquanto um procedimento de apaziguamento/subversao das “praticas
culturais™.

Uma “Missa Dancante”: Sincretismo e Diferenca em um Rito Religioso



Religiosidade Popular em Movimento: Ritos, Territorios e Identidades

REFERENCIAS

DROOGERS, A. Syncretism: the problem of defi nition, the defi nition of the
problem. /n: GORT, J. et al. (Ed.). Dialogue and syncretism: an interdisciplinar
approach. Amsterdam: William B. Eerdmans: Rodopi, 1989. p. 7-25.

FERRETTI, Sérgio E. Sincretismo Afro-brasileiro e Resisténcia Cultural. Hori-
zontes Antropolégicos, Porto Alegre, v. 4, n.8, p. 182-198, 1998.

GEERTZ, Clifford. A interpretaciao das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

KUPER, Adam. Cultura, Diferenca, Identidade. In: . Cultura. A
visao dos antropdlogos. Sao Paulo: EDUSC, 2002, p. 287-311.

PEIRANO, Mariza. Rituais ontem e hoje. Rio de Janeiro: Zahar, 2003.

ROUCH, Jean. [Filme etnografico] Les Maitres fous. Franca. Dirigido por Jean
Rouch, 1957.

TAUSSIG, Michael. Hauka. In: . Mimesis and Alterity. A Par-
ticular History of the Senses. New York: Routledge, 1991, p. 240-243.

TURNER, Victor. O processo ritual: Estrutura e anti-estrutura. Petropolis: Vo-
zes, 1974.

WOLF, Eric R. Cultura: panaceia ou problema? In: FIELDMAN-BIANCO,
Bela; RIBEIRO, Gustavo Lins (Orgs.). Antropologia e Poder. Contribuicoes
de Eric R. Wolf. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia e Sao Paulo, Edi-
tora da Unicamp, 2003, p. 291-306.

Uma “Missa Dancante”: Sincretismo e Diferenca em um Rito Religioso



CAPITULO 2

PLANTAS, CURAS E ESPIRITUALIDADE: UM
OLHAR ETNOBOTANICO SOBRE OS BANHOS
NAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

Douglas Velmud Perinazzo'
Daiana Bortoluzzi Baldoni?

Resumo: O Brasil, marcado por uma rica diversidade historica e cultural, deu origem
a praticas tradicionais como os banhos com ervas, presentes de forma expressiva nas
religides de matriz africana e também em tradi¢des indigenas e europeias. Esses ri-
tuais sdo reconhecidos por sua fungdo de promover purificacao, equilibrio energético
e conexao espiritual com o sagrado. Neste contexto, a pesquisa realizada no municipio
de Sao Borja/RS teve como objetivo investigar tais praticas, buscando reconhecer, va-
lorizar e preservar esse patrimonio imaterial vinculado a identidade cultural afro-bra-
sileira. A investiga¢do, de natureza descritiva e exploratoria, deu énfase aos aspectos
simbolicos, espirituais e sociais das praticas estudadas, ainda pouco contempladas na
literatura cientifica. Utilizou-se como instrumento um questiondrio estruturado, apli-
cado a liderancas religiosas como Pais e Maes de Santo, cujas experiéncias conferiram
legitimidade e profundidade aos dados obtidos. A analise foi conduzida por meio da
Analise Textual Discursiva, metodologia apropriada para captar sentidos implicitos e
significados culturais presentes nas falas. Como resultado, identificaram-se 15 espécies
vegetais distribuidas em 13 familias botanicas, com destaque para o uso das folhas. A
sistematizacao desses conhecimentos pela literatura cientifica € essencial para a valori-
zacgdo das tradigOes afro-brasileiras, exigindo abordagens interdisciplinares que forta-
lecam o didlogo entre ciéncia e saberes ancestrais.
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Abstract: Brazil, marked by a rich historical and cultural diversity, has given rise to
traditional practices such as herbal baths, which are strongly present in Afro-Brazilian
religions as well as in Indigenous and European traditions. These rituals are recognized
for their role in promoting purification, energetic balance, and spiritual connection with
the sacred. In this context, the research conducted in the municipality of Sao Borja/
RS aimed to investigate such practices, seeking to acknowledge, value, and preserve
this intangible heritage linked to Afro-Brazilian cultural identity. This descriptive and
exploratory study emphasized the symbolic, spiritual, and social aspects of these prac-
tices, which remain underrepresented in the scientific literature. A structured question-
naire was used as a methodological tool, applied to religious leaders such as Pais and
Maes de Santo, whose experiences provided legitimacy and depth to the data collect-
ed. The analysis was conducted through Discursive Textual Analysis, a methodology
suitable for capturing implicit meanings and cultural significances within participants’
narratives. As a result, 15 plant species were identified, distributed across 13 botani-
cal families, with a notable emphasis on the use of leaves. The systematization of this
knowledge by scientific literature is essential for the appreciation of Afro-Brazilian
traditions, requiring interdisciplinary approaches that strengthen the dialogue between
science and ancestral knowledge.

Keywords: Ethnobotany; Afro-Brazilian religions; Baths; Popular wisdom.

INTRODUCAO

Desde os primordios da humanidade, as plantas medicinais desempenham
um papel fundamental na promocao da saude e do bem-estar. A sabedoria ances-
tral, desenvolvida a partir da observacdo minuciosa da natureza e da experimen-
tacdo empirica, permitiu identificar nas plantas propriedades terapéuticas efica-
zes no tratamento de diversas doengas (Lima; Santos, 2023). Esse conhecimento,
longe de se restringir ao passado, permanece vivo € em constante transformagao,
sendo transmitido oralmente entre as geracoes e adaptado as multiplas realidades
culturais. Mais do que remédios naturais, essas plantas assumem significados que
atravessam o fisico, alcangando dimensdes simbolicas, espirituais e sociais. Elas
sdo empregadas tanto na cura do corpo quanto no fortalecimento emocional e es-
piritual, revelando uma conexdo profunda entre o ser humano, o ambiente natural
e o universo do sagrado.

A diversidade cultural do Brasil, forjada ao longo de processos historicos
como a colonizagdo, a escravidao e a resisténcia dos povos originarios, possibi-
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litaram o surgimento de um complexo sistema de saberes que articula o popular,
o religioso e o medicinal. Nesse contexto, destaca-se a pratica dos banhos com
ervas, que vao além da higiene corporal e se constituem como rituais dotados de
significados espirituais profundos (Campos; Oliveira, 2021). Presentes de forma
marcante nas religides de matriz africana, essas praticas também sao encontradas
em tradi¢des indigenas e europeias, compondo um rico repertorio simbodlico. Os
banhos ritualisticos se afirmam como expressoes de identidade cultural e espiri-
tualidade, por meio dos quais se busca purificagdo, protegao e equilibrio (Santos;
Barros, 2023). Ao fazerem uso das propriedades energéticas e simbolicas das
plantas, esses rituais reafirmam a conexao entre os individuos, a natureza e os
ancestrais.

Pesquisas recentes demonstram que os banhos ritualisticos atuam sobre
dimensodes que transcendem o corpo fisico. Segundo Santos et al. (2020) e Nas-
cimento (2024), essas praticas mobilizam forcas sutis que influenciam o campo
energético do individuo e do ambiente, promovendo limpezas espirituais e res-
tauragao do equilibrio interior. Tais compreensoes demandam um olhar ampliado
sobre a espiritualidade, que deve ser entendida ndo apenas como pratica religiosa
formal, mas como uma experiéncia subjetiva de conexao com o sagrado e com o
transcendente (Esperandio, 2020; Trindade ef al., 2022). O uso ritual das ervas,
portanto, representa uma forma legitima de expressao dessa espiritualidade coti-
diana, que contribui para a saude integral dos praticantes, envolvendo os aspectos
fisicos, emocionais, energéticos e espirituais da existéncia.

No entanto, apesar da relevancia cultural e simbolica dessas préticas, a li-
teratura cientifica ainda carece de estudos aprofundados sobre o uso ritual das
plantas, sobretudo no contexto das religides de matriz africana. Essa lacuna con-
tribui para a invisibilizagdo de saberes tradicionais e perpetua preconceitos e
desinformacao. Muitas vezes, praticas como os banhos com ervas siao alvo de
estigmatizagao e intolerancia, resultado da auséncia de compreensao e respeito
pelas expressoes religiosas afro-brasileiras (Rego; Queiroz, 2023). Diante disso,
esta pesquisa propoe-se a investigar o uso de plantas medicinais ¢ magico-reli-
giosas em banhos ritualisticos no municipio de Sdo Borja/RS, com o objetivo de
valorizar esses saberes, preencher lacunas no campo académico e contribuir para
o reconhecimento e preservacao de um patrimonio imaterial que constitui parte
essencial da identidade cultural brasileira.
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PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Este estudo possui uma abordagem qualitativa, voltada a compreensao das
experiéncias subjetivas dos participantes € da maneira como constroem sentidos
em torno de suas praticas e vivéncias. Conforme apontam Taquette ¢ Borges
(2021), a pesquisa qualitativa valoriza a escuta sensivel e a interpretacdo dos
significados culturais e simbdlicos presentes nas falas dos sujeitos. Além disso,
trata-se de uma investigagao descritiva com carater exploratdrio, pois busca apro-
fundar o conhecimento sobre o uso ritualistico das plantas medicinais, tema ainda
pouco abordado na literatura cientifica. O estudo se fundamenta na valorizacao
dos aspectos culturais, espirituais e sociais atribuidos a essas praticas, como su-
gere Gongalves (2021).

Como instrumento metodologico, optou-se pelo uso de um questionario
estruturado, escolhido pela sua capacidade de captar multiplas percep¢des de ma-
neira organizada e ética. Esse instrumento foi aplicado junto a lideres religiosos,
especificamente aos Pais e Maes de Santo, cuja importancia nas comunidades ¢
central. A escolha por esse publico garantiu a legitimidade e a representatividade
das informagdes coletadas. Além disso, a utilizagdo do questionario respeitou
as especificidades das tradicOes afro-brasileiras, promovendo um didlogo mais
¢tico, sensivel e respeitoso. Outro ponto relevante ¢ que a ferramenta também
possibilitou a preservagao do anonimato dos respondentes, o que refor¢a o com-

promisso com a €tica da pesquisa.

A investigacado foi realizada no municipio de Sao Borja, localizado na re-
gido da fronteira oeste do Rio Grande do Sul, local reconhecido por sua diver-
sidade cultural e religiosa. A escolha desse contexto se mostrou pertinente, uma
vez que permite observar praticas tradicionais que persistem no cotidiano das co-
munidades. Ao todo, foram devolvidos 7 questionarios preenchidos, numero que,
apesar de modesto, forneceu subsidios qualitativos importantes para a compreen-
sao das praticas religiosas e do uso de plantas nos banhos ritualisticos, revelando
particularidades da realidade local.

O questionario foi dividido em trés partes. A primeira coletou dados so-
cioecondmicos dos participantes, permitindo uma contextualizagdo mais ampla

do grupo investigado. A segunda parte abordou o conhecimento tradicional re-
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lacionado as plantas medicinais, enquanto a terceira examinou detalhadamente
o uso das ervas em banhos ritualisticos. Essa estrutura possibilitou uma analise
integrada entre aspectos sociais, culturais e espirituais, conectando as praticas
religiosas ao contexto de vida dos participantes.

A anélise dos dados foi realizada por meio da Analise Textual Discursiva
(ATD), conforme proposto por Galiazzi, Lima e Ramos (2020). Essa metodolo-
gia ¢ adequada a interpretacdo de dados qualitativos, pois permite identificar sen-
tidos ocultos nas falas e aprofundar a compreensao dos discursos. Todos os dados
foram tratados com rigor e responsabilidade, mantendo a confidencialidade dos
participantes. A pesquisa conta com a devida aprovagdo do Comité de Etica da
UERGS, sob 0 CAAE n° 30478820.7.0000.8091, garantindo o cumprimento dos
preceitos éticos e cientificos.

RESULTADOS E DISCUSSOES

Os banhos ritualisticos nas religides de matriz africana constituem praticas
ancestrais que articulam dimensdes de cura fisica, mental e espiritual, fundamen-
tadas no uso simbdlico e funcional de elementos da natureza, como a agua e as
ervas (Ferreira; Abib, 2022; Perinazzo; Baldoni, 2022). Tais rituais ndo devem ser
compreendidos como simples atos simbolicos, mas como manifestagdes profundas
de purificagdo, equilibrio energético e protecao espiritual, transmitidas oralmente
por liderangas como os Pais e Maes de Santo (Azevedo; Geus, 2022; Barboza et
al.,2021). A escolha das plantas utilizadas nesses banhos reflete tanto o respeito as
tradigdes quanto a adaptagdo as condi¢des atuais, sendo obtidas principalmente por
meio do cultivo nos proprios terreiros ou pela aquisicao em lojas especializadas. A
agua, conforme destacam Azevedo e Barros (2022) assume o papel de condutora de
energia e agente de limpeza espiritual, enquanto as ervas, utilizadas de diferentes
formas in natura, secas, maceradas ou em infusoes, exercendo funcdes especificas
como descarrego, prote¢cdo, energizagdo, prosperidade, equilibrio, calmante, lim-
peza e renovagao.

Segundo Barboza et al. (2021), ha diversos tipos de banhos, cada um com
finalidades espirituais especificas, o que evidencia a complexidade e profundi-
dade dos saberes afro-brasileiros. Essas praticas, mais do que rituais religiosos,
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representam expressoes vivas de uma heranca cultural que resiste ao tempo, re-
forgando os vinculos entre espiritualidade, natureza e identidade coletiva (Fei-
tosa; Praciano; Silva, 2021; Sganzerla et al., 2022). A partir dos dados obtidos
na pesquisa, identificou-se que as folhas sdo a parte mais utilizada das plantas,
devido a sua facil obtencao, concentracdo de principios ativos e simbolismo de
vitalidade e renovagdo. O levantamento resultou na identificagdo de 15 espécies
pertencentes a 13 familias botanicas (Tabela 1), revelando a riqueza e a diversi-
dade do conhecimento tradicional envolvido nessas praticas. Tais achados ofere-
cem importantes subsidios para estudos etnobotanicos e refor¢am a necessidade
de valorizagao e preservagao desses saberes, frequentemente marginalizados pela

sociedade e pela ciéncia convencional.

Tabela 1 - Espécies mencionadas e utilizadas para os banhos, organizadas em familia,
nome cientifico, nome popular e indicagdo de uso.

Familia/Nome cientifico Nome popular Indicacdo de uso
ACANTHACEAE
Justicia gendarussa Burm.f. Quebra-tudo Descarrego
ARACEAE
Dieffenbachia seguine (Jacq.) Schott Comigo-ninguém-pode Descarrego
ASPARAGACEAE
Sansevieria trifasciata Prain Espada de Sao Jorge  Descarrego e prote¢ao
COMMELINACEAE
Callisia repens (Jacq.) L. Dinheirinho Prosperidade
Tradescantia zebrina Bosse Onda-do-mar Equilibrio
LAMIACEAE
Rosmarinus officinalis L. Alecrim e(;ilrr;a;::az
Ocimum basilicum L. Manjericao Equilibrio e prote¢ao
MELIACEAE
Melia azedarach L. Cinamomo Limpeza e prote¢ao
MONIMIACEAE
Peumus boldus Molina Boldo Calm‘a nte~e
energizagao
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MYRTACEAE
Eugenia uniflora O.Berg Pitangueira Prosperidade e limpeza
POACEAE
Cymbopogon citratus (DC.) Stapf Capim cidreira Calm? nte~e
energizagao
PHYTOLACCACEAE
Petiveria alliacea L. Guiné Descarrego e protecao
RUTACEAE
Ruta Montana (L.) L. Arruda Descarrego e protecao
SOLANACEAE
Solanum mauritianum Scop. Fumo bravo I?gi;?fjgoe
VERBENACEAE
Stachytarpheta cayennensis (Rich.) Vahl Gervao Descarrego e protecao

Fonte: Autores, 2025

O levantamento botanico realizado nesta pesquisa evidenciou a ampla
diversidade de plantas utilizadas nos banhos ritualisticos por praticantes de
religides de matriz africana, revelando uma riqueza de saberes que contribui
significativamente para o fortalecimento do conhecimento cientifico e para a
valorizagdo das tradigdes culturais. A identificacdo das espécies e o registro de
seus usos permitiram ampliar o campo da etnobotanica, destacando a complexa
relagdo entre natureza, espiritualidade e identidade coletiva (Purcino; Lucena;
Jardim, 2022; Kock; Borba; Junior, 2023; Santos; Fortuna, 2023). Essas praticas,
muitas vezes preservadas por meio da oralidade, refletem ndo apenas usos
terapéuticos, mas também significados simbolicos e espirituais que atravessam
geracoes, reafirmando a importancia dos saberes ancestrais como formas legitimas

de conhecimento.

Entre as espécies destacadas, chamam atencao as conhecidas popularmente
como “olho grande” e “chamarisco”, cujos nomes ndao possuem registro nas fon-
tes cientificas consultadas, revelando lacunas no campo académico. A auséncia
de identificagdo formal refor¢a a necessidade de estudos que contemplem tanto
a classificagdo botanica quanto os contextos socioculturais em que essas plantas
sdo utilizadas (Souza et al., 2023). Os nomes populares carregam simbolismos
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profundos ligados a protecao, a purificacao e a renovacao energética, o que de-
monstra a dimensao subjetiva e espiritual desses saberes. Tais lacunas exigem

uma escuta sensivel e respeitosa das comunidades que mantém viva essa tradigao.

Nesse cenario, a literatura académica e cientifica assume um papel fun-
damental na preservacdo e na divulgagdo dessas praticas (Amaral et al., 2021;
Pereira; Wanderle, 2021; Schek et al., 2021; Nunes; Marques, 2023). Ao sistema-
tizar os saberes tradicionais e relaciond-los com os avangos da ciéncia, promove-
-se ndo apenas o reconhecimento da importancia cultural e espiritual dos banhos,
mas também sua legitimagdo como parte do patrimdnio imaterial brasileiro. A
construcao desse conhecimento deve ser conduzida de forma interdisciplinar e
colaborativa, envolvendo botanica, antropologia, historia e satide, para garantir
que essas praticas continuem a ser valorizadas, respeitadas ¢ transmitidas etica-

mente as futuras geragoes.
CONSIDERAGCOES FINAIS

Com base nos resultados obtidos, ¢ possivel afirmar que os banhos ritua-
listicos das religides de matriz africana configuram-se como praticas profun-
damente enraizadas em um sistema complexo de saberes tradicionais, espiri-
tualidade e manejo sustentavel dos recursos naturais. Longe de serem apenas
atos religiosos, esses rituais revelam um refinado conhecimento sobre o poder
energético das plantas, demonstrando uma relagao simbiotica entre as comuni-
dades e a natureza. A escolha recorrente das folhas como principal parte utiliza-
da reflete a facilidade de acesso e manipulacao, e também seu forte simbolismo
de renovacado, vitalidade e purificagao, aspectos fundamentais nas praticas de
cura espiritual. Tal sele¢do revela o cuidado meticuloso e o saber acumulado ao

longo de geragdes, transmitido principalmente por meio da oralidade.

A identificacdo de espécies populares como “olho grande” e “chamaris-
co”, ainda ausentes nos registros da literatura cientifica, evidencia lacunas re-
levantes na documentagdo etnobotéanica e ressalta a urgéncia de valorizar os
saberes locais. Essas plantas, mesmo sem classificacdo formal, carregam sig-
nificados profundos no imaginario espiritual das comunidades, servindo como

instrumentos de protecao, descarrego e reequilibrio energético. A auséncia de
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referéncias académicas aponta para o silenciamento histérico de saberes nao
hegemonicos, refor¢ando a importancia de escutas atentas, metodologias co-
laborativas e abordagens interdisciplinares. Assim, a etnobotanica nao apenas
cumpre papel descritivo, mas atua como ferramenta politica e cultural na valo-

rizacdo de praticas muitas vezes estigmatizadas.

Diante desse cenario, torna-se evidente que a literatura cientifica e os es-
tudos interdisciplinares t€ém o dever ético e epistemoldgico de legitimar os sa-
beres tradicionais, ndo como curiosidades exoticas, mas como formas legitimas
de conhecimento. A sistematizagao e a divulgagao dessas praticas contribuem
para fortalecer a identidade afro-brasileira, combater o preconceito religioso e
promover a diversidade cultural. Valorizar e reconhecer o uso ritual das plantas
¢, portanto, essencial para a construgdo de uma ciéncia plural, sensivel as reali-

dades comunitarias e comprometidas com a justi¢a epistémica e social.
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CAPITULO 3

A CARTA ENCICLICA LAUDATO SI’E OS
ESTUDOS CULTURAIS: INTERSECOES
ENTRE RELIGIAO, CULTURA E ECOLOGIA

Alessandro Moura Costa'

Resumo: O capitulo analisa a Laudato Si’ a luz dos Estudos Culturais, considerando-a
como artefato cultural, discursivo e performativo que atua contra a loégica neoliberal,
tecnocratica e produtivista, propondo uma ecologia integral articulada a justica social.
Utilizando categorias de Stuart Hall, Foucault, Deleuze, Guattari e Boff, o texto revela
a enciclica como intervengao contra-hegemonica, agenciamento rizomatico e disposi-
tivo de producdo de subjetividades ecoldgicas. Aborda a tensdo entre espiritualidade
da criagdo e a perspectiva de “mordomia cristd” presente na Laudato Si’, analisando
como ela dialoga com contextos globais e locais, propondo novas formas de cidadania
planetaria e praticas pedagogicas transformadoras. Por fim, defende que, pela lente
dos Estudos Culturais, a crise ecologica deve ser enfrentada como disputa simbolica,
epistemoldgica e politica, exigindo reconfiguracdo das estruturas de poder e de subje-
tivagdo no enfrentamento da crise socioambiental contemporanea.

Palavras-Chave: Laudato Si’, Estudos Culturais, Ecologia Integral, Justica Socioam-
biental, Espiritualidade Ecologica.

INTRODUCAO

A Carta Enciclica Laudato Si’, promulgada pelo Papa Francisco em 2015,
representa um marco incontorndvel na reflexdo ambiental contemporanea (Fran-
cisco, 2015). Sua relevancia transcende as dimensdes teologicas e €ticas, cons-
tituindo-se como um artefato cultural denso, polifénico e estrategicamente posi-

cionado nas arenas de disputa simbolica e politica do século XXI.

1 Historiador (Registro n° 0000647/RS), Especialista em Ciéncias Humanas, Sociais Aplicadas e o
Mundo do Trabalho, pela Universidade Federal do Piaui, e discente do Programa de Po6s-graduagao
em Ciéncias da Religido e Ensino Religioso, pelo Instituto Federal de Educag¢ao, Ciéncia e Tecnologia
de Alagoas.
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Este capitulo propde uma leitura ampliada e interdisciplinar da Laudato
Si’, explorando suas interfaces com o campo dos Estudos Culturais. Para tan-
to, serdo mobilizados conceitos-chave de autores como Stuart Hall, Raymond
Williams, Michel Foucault, Gilles Deleuze, Félix Guattari, Leonardo Boff, além
de perspectivas da sociologia da cultura e da educagdo de Marisa Vorraber Costa,
entre outros teoricos.

Além de analisar a enciclica como um dispositivo cultural e discursivo,
esta reflexdo aspira também aprofundar o debate epistemologico sobre os Estu-
dos Culturais, abordando suas origens, transformagoes, tensdes internas € im-
plicacdes metodoldgicas. Com isto, pretende-se oferecer um texto que va além
da mera aplicacao conceitual, produzindo uma leitura sociologica e critica, com
densidade tedrica, que dialogue com os campos da religido, da politica, da edu-
cacdo e da ecologia.

ESTUDOS CULTURAIS: ORIGENS, TRAJETORIAS,
EPISTEMOLOGIA E EXPANSOES CONTEMPORANEAS

Os Estudos Culturais (EC) surgiram como um campo de investigacdo
interdisciplinar no século XX, notadamente a partir do trabalho desenvolvido
no Center for Contemporary Cultural Studies (CCCS) em Birmingham, Reino
Unido. Este campo emergiu com o propésito de analisar a cultura ndo apenas
como um conjunto de obras de arte ou tradi¢des, mas como um terreno dinami-
co onde significados sdo produzidos, disputados e negociados, intrinsecamente
ligados as relacoes de poder e as estruturas sociais. Mas foi1 Stuart Hall quem
assumiu os Estudos Culturais como projeto institucional na Open Universi-
ty, e continuou, periodicamente, a se pronunciar sobre os rumos de algo que
se tornou um movimento académico-intelectual internacional. (Hall, 2003).
Ao longo de sua trajetoria, os Estudos Culturais expandiram-se globalmente,
adaptando-se a diferentes contextos geograficos e académicos. Essa expansao,
contudo, ndo foi homogénea, gerando debates sobre sua institucionalizagao e
as particularidades de sua apropriagdo em diversas regides, como na Ameérica
Latina e no Brasil, onde o campo ganhou contornos especificos em relagdo a

sua origem britanica (Moraes, 2016).
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Este campo epistemoldgico propde uma visao da cultura como terreno de
conflitos, significacoes em disputa e produgdo de identidades sociais (Williams,
2011). Do ponto de vista metodologico, os Estudos Culturais recusam qualquer
nocao de neutralidade valorativa (Costa, et al. 2004). Ao contrario, assumem uma
posi¢cdo comprometida com a denuncia das formas de dominagao cultural, racial,
de classe e de género, além de evidenciar os processos de resisténcia e de rearticu-
lagcdo de identidades subalternas (Hall, 2014). Sua abordagem ¢ necessariamente
interdisciplinar, amalgamando teoria marxista, teoria critica, pds-estruturalismo,
estudos pos-coloniais e feminismos interseccionais (Williams, 2011). A consoli-
dacao dos Estudos Culturais como campo de saber deu-se por meio de sucessivas
reconfiguragdes teoricas (Hall, 2016). Desde as anélises sobre midia e ideologia na
década de 1970 até os debates sobre globalizagao, pés-modernidade e identidade
cultural nas décadas seguintes, os Estudos Culturais vém ampliando seu escopo
analitico (Hall, 2014).

Na contemporaneidade, temas como a crise ambiental, a €tica ecologica e
a justica climatica passaram a integrar a agenda de pesquisa do campo, eviden-

ciando sua capacidade de adaptagao e renovagdo teorica (Costa, et al. 2004).

CULTURA COMO CAMPO DE DISPUTA: A LAUDATO
SI’ COMO INTERVENCAO CONTRA-HEGEMONICA

A partir da 6tica dos Estudos Culturais, a Laudato Si’ pode ser interpretada
como um documento contra-hegemonico, que desafia diretamente a logica neoli-
beral, o produtivismo exacerbado e a racionalidade tecnocratica que permeiam o
capitalismo global (Francisco, 2015). Stuart Hall ressalta que a cultura ¢ sempre
um espaco de disputa, onde significados sao continuamente produzidos, negocia-
dos e contestados (Hall, 2016).

Logo, a partir de uma abordagem culturalista, a Carta Enciclica Laudato
Si’ pode ser compreendida como uma intervengao contra-hegemoénica no campo
das ideologias ambientais e sociais (Cunha, 2014). Tal como Richard Hoggart
problematizou os efeitos da cultura de massa sobre as classes populares, o Papa

Francisco denuncia, na Laudato Si’, os efeitos devastadores de uma racionalida-
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de técnico-consumista que opera a partir de uma logica de exclusdo e descarte
(Cunha, 2014; Francisco, 2015).

Essa compreensao ¢ aprofundada por Grossberg (2012), ao destacar que os
Estudos Culturais buscam analisar os modos como os contextos sao construidos
historicamente por meio de praticas e relagcdes. Como explica o autor, “[...] os
Estudos Culturais buscam analisar e teorizar sobre os processos € praticas atra-
vés dos quais qualquer contexto, entendido como uma organizagao de relagdes,
¢ construido” (Grossberg, 2012, p. 51). Além disso, ele alerta para o risco de re-
ducionismos ao afirmar que “[...] nada jamais € totalmente redutivel a um tnico
plano de efeitos, uma unica estrutura de poder, um Unico local politico” (Gross-
berg, 2012, p. 51).

Aplicar esse olhar & Laudato Si’ nos permite entender a enciclica como
uma intervencdo que atua simultaneamente em multiplas dimensdes, sem ser
capturada por nenhuma delas de forma totalizante. Nesse sentido, a enciclica
insere-se como um ato performativo que visa deslocar os sentidos dominantes as-
sociados ao desenvolvimento, progresso € modernidade (Williams, 2011), articu-
lando multiplos campos discursivos: religioso, cientifico, politico, €tico e social,
de maneira polifonica (Costa, et al. 2004; Francisco, 2015). Essa polifonia ¢ uma
caracteristica tipica de artefatos culturais que buscam produzir efeitos de sentido

abrangentes, atingindo diferentes publicos-alvo (Hall, 2014).

Williams (2011), ao discutir as “estruturas de sentimento”, oferece uma cha-
ve analitica poderosa para entender a posi¢cdao da Laudato Si’ na conjuntura cul-
tural contemporanea. A enciclica articula elementos residuais (valores espirituais
tradicionais), dominantes (o discurso tecnocratico e neoliberal) e emergentes (as
novas formas de espiritualidade ecologica e ativismo ambiental), produzindo um
novo regime de sentidos sobre a relagdo entre humanidade e natureza (Francisco,
2015). Como destaca Miglievich-Ribeiro (2020, p. 4), a estrutura de sentimentos,
tal como formulada por Williams, “permite reconhecer o surgimento do ‘novo’
nos processos historicos”, evidenciando conexdes entre fendomenos que “em ge-

ral, seriam pela arte e, no seu caso, pela literatura, mais bem capturados”.

Esse potencial de articulacdo entre diferentes dimensdes culturais eviden-

cia o carater performativo e interventivo da Laudato Si’. A enciclica se posicio-
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na como um texto que, ao mesmo tempo, denuncia as formas hegemonicas de
producao de sentido, sobretudo aquelas vinculadas ao capitalismo globalizado,
e anuncia a possibilidade de emergéncia de novos sentidos sociais, éticos e es-
pirituais.

No caso da Laudato Si’, o campo discursivo religioso assume esse papel,
funcionando como um dispositivo contra-hegemoénico que questiona o senso co-
mum neoliberal ao articular ética ambiental, justica social e espiritualidade em
uma Unica trama discursiva. Esse deslocamento ¢ indicativo de uma estrutura de
sentimentos emergente, que, a0 mesmo tempo em que resgata tradigdes espiri-
tuais residuais, as rearticula para enfrentar os desafios contemporaneos da crise

socioambiental.

Assim, a Laudato Si’ opera como um artefato cultural que disputa hegemo-
nia, mobilizando afetos, valores e significados que visam transformar nao apenas
percepcoes individuais, mas também praticas coletivas, modos de vida e politicas
publicas. A enciclica exemplifica, portanto, aquilo que Williams (2011) define
como um momento de transi¢do cultural, em que o residual, o dominante ¢ o

emergente coexistem em uma luta continua por significagdo e poder.

DISCURSO, PODER E BIOPOLITICA: A CULTURA DO
DESCARTE COMO TECNOLOGIA DE GOVERNO

Michel Foucault (2008), ao desenvolver sua teoria dos discursos e da bio-
politica, oferece um instrumental teorico essencial para a analise da Laudato Si’.
Para Foucault, os discursos ndo apenas refletem a realidade, eles produzem reali-

dades, configurando regimes de verdade que disciplinam corpos e subjetividades
(Foucault, 2008).

A denuncia da “cultura do descarte”, presente na enciclica, pode ser in-
terpretada como a problematizagcdo de um dispositivo biopolitico que naturaliza
praticas de exclusdo, marginalizacao e exterminio simbdlico de populagdes, es-
pécies e territorios considerados “ndo produtivos” ou “nao rentaveis” (Francisco,
2015). Trata-se de uma critica a gestao neoliberal da vida, que reduz seres huma-

nos € ecossistemas a meros ativos ou passivos em planilhas de custo-beneficio
(Hall, 2016).
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A “conversao ecologica” proposta pela enciclica ¢, entdo, mais que uma
mudanca de comportamento individual: € uma transformagdo das subjetividades
coletivas, um deslocamento no regime de verdade que sustenta a racionalidade
econOmica vigente (Foucault, 2008). A partir dessa leitura foucaultiana, a Lauda-
to Si’ configura-se como um contradiscurso, capaz de abrir fissuras nos dispositi-

vos de poder que sustentam a crise ambiental global (Francisco, 2015).

AGENCIAMENTOS, RIZOMAS E LINHAS DE FUGA:
UMA LEITURA DELEUZE-GUATTARIANA

Inspirados por Deleuze e Guattari (2011) € possivel interpretar a Laudato
Si’ também, como um agenciamento coletivo de enunciagao. O texto articula di-
ferentes linhas discursivas — teoldgicas, cientificas, politicas e culturais — criando
um campo rizomatico de resisténcia aos macroagenciamentos capitalistas (De-
leuze, Guattari, 2011).

Segundo Deleuze e Guattari (2011), o rizoma ¢ uma estrutura aberta, multi-
pla e ndo hierarquica, caracterizada pela conexdo e heterogeneidade. Essa l6gica
rizomatica € evidente na maneira como a enciclica integra multiplas vozes e sa-
beres, desde a ciéncia climatica até as tradigdes espirituais de povos originarios
(Francisco, 2015).

As “linhas de fuga” presentes na Laudato Si’ incluem propostas como o
fortalecimento da agroecologia, o incentivo as economias solidarias, a valoriza-
cao dos saberes locais e a promoc¢ao de espiritualidades decoloniais (Deleuze,
Guattari, 2011; Francisco, 2015). Trata-se de um convite a desterritorializagao
dos modos de vida capitalistas, criando novos territorios existenciais basea-
dos na ética do cuidado, da solidariedade e da corresponsabilidade planetaria
(Santos, 2024). Essas linhas de fuga, no entanto, ndo permanecem restritas ao
campo discursivo ou ao plano das abstracdes tedricas. Elas encontram mate-
rialidade em praticas sociais, politicas, pedagogicas e espirituais que, desde a
publicagdo da Laudato Si’, vém se configurando como manifestacdes concretas
de agenciamentos coletivos de resisténcia. Nesse sentido, ¢ possivel observar a
emergéncia de uma série de processos sociais que exemplificam a tradugao per-

formativa das enunciagdes da enciclica em ag¢des localizadas, porém interco-
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nectadas em uma logica rizomadtica de producdo de sentido (Deleuze, Guattari,
2011; Francisco, 2015).

Entre essas expressoes concretas, destaca-se a formagao e consolidacao de
redes transnacionais, como o Movimento Laudato Si’, que, ao articular comuni-
dades de base, liderancas religiosas, ONG’s e militantes da justica climdtica, atua
como um vetor de desterritorializacdo das formas tradicionais de engajamento
religioso, deslocando-as para o campo da militancia socioambiental global. Esse
movimento pode ser interpretado como um agenciamento interinstitucional que
tensiona tanto as estruturas internas da Igreja Catolica quanto os dispositivos de

governanc¢a ambiental neoliberal (Deleuze, Guattari, 2011).

No campo educacional, a incorporacdo dos principios da “ecologia in-
tegral” em projetos pedagogicos de escolas confessionais e em programas de
educacao popular representa outra linha de fuga relevante. A partir da inser¢ao
de temas como justica climatica, ética planetaria e espiritualidade ecologica nos
curriculos, observam-se microprocessos de reconfiguracdo subjetiva, nos quais
os sujeitos educativos sao interpelados a deslocarem suas formas de pensar e agir
em relacdo ao meio ambiente, ao consumo e a justica social (Deleuze, Guattari,
2011). Além disso, a apropriacdo da Laudato Si’ por movimentos indigenas e co-
munidades tradicionais, que a utilizam como referencial ético-discursivo em suas
lutas territoriais constitui um exemplo de reterritorializagdo estratégica (Fran-
cisco, 2015). Essas comunidades, ao dialogarem com a linguagem da enciclica,
reconfiguram seu proprio campo discursivo, criando zonas de intersecao entre
espiritualidade, politica e direito ambiental, o que evidencia o carater transversal

e multiescalar dos agenciamentos rizomaticos em curso.

No ambito das praticas econdmicas, o fortalecimento de iniciativas como
a agroecologia, as redes de economia solidaria e os sistemas de produgdo coope-
rativa expressam, de maneira pratica, os deslocamentos desejados pela enciclica.
Esses movimentos operam como linhas de fuga socioecondmicas, criando fissu-
ras nas macroestruturas capitalistas e abrindo espaco para a emergéncia de novas

territorialidades produtivas sustentadas por €ticas do cuidado e da reciprocidade.

Portanto, ao se observar a multiplicidade de respostas sociais, politicas e
culturais mobilizadas pela Laudato Si’, € possivel afirmar que o documento nao

apenas formula um enunciado contra-hegemonico, mas também opera como um
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dispositivo de agenciamento coletivo, cuja poténcia reside exatamente em sua
capacidade de conectar saberes, afetos e praticas em um movimento rizomatico
de resisténcia e inven¢ao de novos modos de existéncia (Deleuze, Guattari, 2011;
Santos, 2024). Essas linhas de fuga, ainda que fragmentarias e desiguais, confi-
guram um campo de possibilidades ético-politicas que, ao interpelar os regimes
de verdade dominantes, instituem novos regimes de sensibilidade e de acao cole-

tiva em torno da justica socioambiental.

A DIMENSAO ECORRELIGIOSA: ESPIRITUALIDADE,
ETICA E TENSOES TEORICO-DISCURSIVAS NA
LAUDATO Sr’

A dimensao ecorreligiosa da Carta Enciclica Laudato Si’ emerge como um
ponto central para a compreensao das intersegdes entre religido, cultura e ecolo-
gia. Esta secdo aprofunda essa dimensdo, dialogando com as reflexdes de Leo-
nardo Boff (2007), de Renan William dos Santos (2024), e analisando a figura de
Sao Francisco de Assis como um paradigma para a conversao ecologica.

a) A Ecologia Integral e o Legado Franciscano

A Laudato Si’ (Francisco, 2015) propde uma “ecologia integral” que trans-
cende a mera preocupagao ambiental, articulando o cuidado com a natureza (eco-
logia exterior) e a transformagdo ética e espiritual do ser humano (ecologia in-
terior). Essa perspectiva encontra ressonancia nas reflexdes de Leonardo Boff
(2007), que hd muito tempo defende uma integracao profunda entre essas duas
dimensoes. A escolha de Sao Francisco de Assis como patrono da enciclica nao
¢ meramente simbolica; ela sinaliza uma ruptura com a visdo antropocéntrica
e utilitarista da natureza que historicamente dominou o pensamento ocidental.
Sao Francisco de Assis, em sua vivéncia, representou uma ecologia relacional
e horizontal, onde todas as criaturas sdo irmas e irmaos na mesma comunidade
de vida, superando a hierarquia verticalizada e inaugurando uma cosmovisao de

interdependéncia (Santos, 2025).
b) Tensoes e Tipologias na Reconfiguracao Ecorreligiosa

Embora a Laudato Si’ adote Sdo Francisco de Assis como inspiracao para
a conversdo ecologica, propondo uma articulagdo entre justica social e cuidado

ambiental, e denunciando a degradacdo da natureza como consequéncia da avi-
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dez humana e do modelo tecnocratico, ha uma tensao notavel entre a proposta
franciscana resgatada por Boff e a abordagem da enciclica. Conforme apontado
pelo Doutor James Washington Alves Santos (2025), a Laudato Si’ ainda se anco-
ra predominantemente na ldgica da ‘mordomia crista’, que enfatiza a responsabi-
lidade ética do ser humano como administrador da criagdo. Essa postura, embora
fundamental, difere do “animismo cristdao” que Boft (2007) atribui a Sdo Fran-
cisco de Assis, onde a natureza ¢ vivenciada como sacramento e presenca divina.

Renan William dos Santos (2024), em sua discussdo sobre as “reconfigura-
¢oes do ecossistema religioso diante da crise climatica global”, oferece uma tipo-
logia que ajuda a compreender essa diferenca, identificando trés posturas basicas
do cristianismo em relacao a ecologia:

1. Mordomia Crista: Baseada na responsabilidade do ser humano como
guardido da criagdo, com foco no uso €tico dos recursos naturais.

2. Ecojustica: Propde uma reestruturacao ética e politica do sistema glo-
bal, reconhecendo os direitos da natureza e o valor intrinseco de todos os seres.

3. Espiritualidade da Criacao ou Ecoespiritualidade: Ultrapassa a ¢€tica
da responsabilidade para um campo mistico e relacional, onde a natureza ¢ sacra-

mento € o mundo ¢ vivenciado como presenca divina.

A leitura de Boff posiciona Sdo Francisco de Assis diretamente na terceira
via, a espiritualidade da criagdo, onde a relagdo com a natureza ¢ afetiva, sim-
bolica e sacramental. Chamar o sol de “irmdo” ou a lua de “irma” nado ¢ apenas
poético, mas um reconhecimento da imanéncia divina em todas as coisas e da

coabitagdo e interdependéncia do ser humano com o cosmos (Santos, 2025).

O Papa Francisco, por sua vez, embora influenciado por esse legado, ope-
ra em um registro que, apesar de profético, busca conciliar a doutrina oficial da
Igreja com os limites da institucionalidade, propondo uma mudanga reformista
nos modelos de desenvolvimento e estilos de vida, sem romper totalmente com

os paradigmas modernos de progresso e gestao (Santos, 2025).

Esta pequena compreensao da diferenca entre as cosmovisoes do Papa Fran-
cisco e de Sao Francisco de Assis encontra eco, exatamente no entrelagamento

entre teoria e politica demarcado por Stuart Hall, o qual via esta relagdo como:
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[...] uma caracteristica fundamental da pratica intelectual dos Estudos Cultu-
rais. Com isso0, nas pesquisas que se ddo nesse terreno, a relacdo com a teoria
nao pode ser, de forma alguma, pacifica ou passiva. Os conhecimentos, os
conceitos e os métodos sdo entendidos como ferramentas estratégicas que
podem ser usadas para determinadas finalidades, mas que ndo sdo garantidas,
ndo podem ser utilizadas para todas as situagdes e precisam ser contestadas,
questionadas e subvertidas quando se fizer necessario. Nessa perspectiva, as
teorias sdo tomadas como ferramentas ndo apenas para acessar € compreender
o mundo, mas também para intervir no mundo, para modifica-lo (Sampaio,
2019, p. 2).

Assim, a enciclica, ao se manter nos dominios da mordomia e da ecojusti-
¢a, assume uma espiritualidade politica e pastoral, enquanto Boff (2007) propde

uma espiritualidade mistica e cosmologica, voltada a Sdo Francisco de Assis.
¢) Estudos Culturais e a Produciao de Novas Subjetividades

A partir da perspectiva dos Estudos Culturais, essa dimensdo ecorreligiosa
da Laudato Si’ e as discussdes em torno do legado franciscano podem ser com-
preendidas como um espaco fértil para a produgao de novas subjetividades (Hall,
2016).

Nesse contexto, articulam-se narrativas de cuidado, justica social e trans-
formagao ética. A tensdo entre as diferentes abordagens — mordomia, ecojustica e
ecoespiritualidade — reflete as dinamicas de adaptagdo e reconfiguracao do cam-
po religioso frente a crise climatica, um processo que Renan William dos Santos
(2024) descreve ao citar Bron Taylor, como um “esverdeamento” das doutrinas
religiosas. Essas mudangas geram tanto adesdo quanto resisténcias internas, re-
velando a complexidade das religides como sistemas simbolicos e instituicoes

sociais.

Estas resisténcias internas sdo observadas, particularmente, no cristianis-
mo, no que tange ao “esverdeamento” das suas doutrinas religiosas, podendo elas
ser profundamente compreendidas através da lente dos Estudos Culturais. As in-
terpretagdes teoldgicas que frequentemente se enraizam em conceitos fundamen-
tais, como as visdes escatologicas que preveem a destruicdo ou renovacao radical
da Terra, ou a énfase na dualidade alma/corpo que desvaloriza o material, po-
dem ser analisadas como discursos hegemonicos. Esses discursos ndo sao meras

crencas, mas narrativas dominantes que moldam a percepcao e a agdo ambiental
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dentro de certas comunidades cristas, influenciando o nivel de urgéncia atribuida

a acdo ambiental e desviando o foco para a salvacao individual.

A leitura dominadora e equivocada de Génesis 1:28, que interpreta o man-
dato de “dominar” a Terra como uma licenga para exploracao irrestrita, serve
também, como um pilar para justificar praticas ecologicas insustentaveis pelo
ocidente, majoritariamente cristdo. Os Estudos Culturais nos permitem perceber
que essa interpretagdo nao € inerente aos textos sagrados, mas sim o resultado de
uma construcao cultural especifica, forjada por processos historicos e sociais que
atribuem certos significados e valores. Essa construgdo, por sua vez, gera uma
pratica cultural de distanciamento ou dominio sobre a natureza, que se integra
a identidade de certos segmentos, dificultando a adog¢do de uma ética ambiental
mais robusta e a reinterpretagdo do conceito para uma ética de mordomia e cui-
dado com a criacdo, contida, por exemplo, em Génesis 2:15, mas ignorada na

maioria das vezes.

Em contraste, observa-se outras religides, como as de matrizes afro-brasi-
leiras que fundamentam seu aspecto ecoldgico em uma cosmovisao que percebe
a natureza como sagrada e interligada ao divino, oferecendo um rico campo para
a analise dos Estudos Culturais. Essa cosmovisao representa um discurso alter-
nativo ¢ uma epistemologia distinta em relacdo as abordagens ocidentais domi-
nantes, que frequentemente separam o humano da natureza. As crencas dessas
religides, que veem as divindades como manifestagdes de forcas da natureza e
elementos do cosmos, estabelecem uma relacao intrinseca de respeito e reverén-

cia ao meio ambiente (Silva, 2009).

Cada divindade associada a um elemento natural (aguas, florestas, pedras,
ventos) reforga a ideia de que a harmonia com esses elementos ¢ essencial para o
bem-estar espiritual e material. A terra, as aguas € as matas nao sao apenas recur-
sos a serem explorados, mas sim moradas dos deuses e ancestrais deles, exigin-
do cuidado e preservagdo como parte integrante da pratica religiosa e da manu-
tencdo do equilibrio césmico (Silva, 2009). Os Estudos Culturais nos permitem
ver como essa interconexao cultural e espiritual com o ambiente facilita o dito
“esverdeamento” de suas posturas, pois ja faz parte da sua identidade cultural e
religiosa (Silva, 2009). Essa abordagem demonstra como rituais, mitos e a vida

cotidiana dessas comunidades reforcam uma ética de cuidado e reveréncia, tor-
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nando a “consolida¢ao de suas posturas ecoldgicas” uma extensao natural de suas
tradigdes e valores culturais, e revelando como significados simbolicos e praticas

rituais podem construir uma relacao intrinsecamente ecoldgica com o mundo.

Nesta perspectiva, no campo dos Estudos Culturais, a proposta de Sao
Francisco de Assis, na interpretagdo de Boff (2007), implica um novo paradigma
ontoldgico: a superagao do dualismo sujeito-objeto, natureza-cultura, homem-
-mundo. Ele ndo vé a natureza como um recurso ou uma ‘“‘realidade outra”, mas
como uma extensao do proprio ser, parte da mesma rede de existéncia. Essa visao
se alinha a correntes contemporaneas da filosofia ambiental que defendem uma
¢ética pos-antropocéntrica (Santos, 2025).

Assim, a interface entre os Estudos Culturais ¢ a Educagdo Ambiental re-
forga essa perspectiva ao reconhecer que tanto os conceitos de “natureza” quanto
de “cultura” sdo construgdes simbdlicas, atravessadas por disputas de sentido e

contextos historicos. Como afirmam Guimardes e Wortmann (2014, p. 26),

[...] entre os aspectos que entrelagam muitos dos estudos inaugurais da ar-
ticulagdao entre Educacdo Ambiental e Estudos Culturais, destacam-se a di-
mensao constitutiva que neles € conferida ao conceito de cultura, bem como a
centralidade atribuida ao conceito de natureza, objetivando-se, notadamente,
destacar a desvinculagdo entre as visdes que colocam cultura e natureza em
oposi¢do ou contraposi¢ao. Além disso, todos esses estudos salientam terem
sido atribuidos a natureza, em diferentes espacos e tempos, significados tam-
bém diversos a partir das constru¢des culturais nesses vigentes.

Essa leitura amplia o campo discursivo da Laudato Si’, ao evidenciar que
sua proposta de “ecologia integral” dialoga com construgdes culturais plurais e

contestatorias do modelo antropocéntrico dominante.

Ou seja, enquanto a Laudato Si’ e o legado de Sao Francisco de Assis com-
partilham preocupagdes fundamentais como o cuidado com os pobres, o respeito
pela criacdao e a dentincia do modelo capitalista predatério, eles, contudo, ope-
ram em registros distintos. A enciclica do Papa Francisco, mesmo evocando Sdo
Francisco de Assis, mantém um discurso de transi¢do, buscando um equilibrio
entre reforma e tradigdo. Em contraste, a proposta de Boff e do proprio Francis-
co historico € revolucionaria, defendendo um “novo humanismo” enraizado na

compaixao, simplicidade e comunhdo com todas as formas de vida. A escolha
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entre mordomia, ecojustica e espiritualidade da criagdo nos convoca a refletir nao
apenas sobre o mundo que desejamos preservar, mas sobre o tipo de mundo que

aspiramos ser.

CIRCUITO DA CULTURA: PRODUGAO, REPRESENTACAO,
CONSUMO, IDENTIDADE E REGULACAO

Utilizando o modelo do Circuito da Cultura, proposto por Hall (2016), a

Laudato Si’ pode ser analisada nas seguintes dimensoes:

- Producio: Processo coletivo que envolveu tedlogos, cientistas, lideran-

cas sociais ¢ comunidades religiosas.

- Representaciao: Construgdo simbolica da “casa comum”, que opera des-
locamentos no campo semantico da ecologia, desafiando o antropocentrismo e a

logica do progresso ilimitado.

- Consumo: As formas de apropriacao da enciclica sdo multiplas: de pra-
ticas pedagbgicas a campanhas politicas, de mobiliza¢des sociais a projetos de

pesquisa académica.

- Identidade: Emergéncia de uma nova identidade ecologica, que articula
pertencgas locais e globais, saberes tradicionais € conhecimentos cientificos, espi-

ritualidade e ativismo politico.

- Regulacao: A Laudato Si’ opera como dispositivo normativo que influen-
cia politicas publicas, legislagdes ambientais, praticas educativas e modos de vida

cotidianos.

Essa leitura evidencia o carater performativo da enciclica, que vai além da
enunciacao, produzindo efeitos concretos nos campos social, politico, educativo

e religioso.

ESTUDOS CULTURAIS EM EDUCACAO:
POTENCIALIDADES PEDAGOGICAS DA
LAUDATO Sr’

O livro Estudos Culturais em Educagdo, organizado por Costa, et al. (2004),
reforca a ideia de que a cultura ¢ um espago de disputa por sentidos, praticas ¢
subjetividades. Inserir a Laudato Si’ nos projetos pedagogicos significa assumir
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um compromisso com a formacao de sujeitos criticos e eticamente comprometi-

dos com a sustentabilidade planetaria.

Essa perspectiva amplia o entendimento de educagdo, reconhecendo que
o conhecimento ndo ¢ produzido apenas nos espacos formais, mas também nas
praticas sociais € nas lutas por justica. Como destaca Grossberg (2012, p. 53),
“[...] existem muitas formas de pratica intelectual ¢ muitas maneiras de entender
contextos, € que no mundo contemporaneo os movimentos € as lutas sociais tam-
bém constituem locais de produgdo de saber.” Essa compreensao permite abordar
a Laudato Si’ como um artefato pedagdgico potente, capaz de articular saberes
académicos, religiosos e populares na constru¢ao de uma consciéncia ecoldgica

coletiva.

Com isto, a enciclica pode ser incorporada em diferentes niveis de ensino,
desde a educagdo basica até a pos-graduagdo, articulando-se com temas transver-
sais como €tica, cidadania, direitos humanos, diversidade cultural e justica social
(Francisco, 2015; Hall, 2014).

Assim, a abordagem curricular baseada nos Estudos Culturais permite ex-
plorar a Laudato Si’ como um artefato pedagdgico capaz de provocar reflexdes
criticas, promover didlogos interdisciplinares e estimular praticas educativas

transformadoras (Costa, ef al. 2004; Francisco, 2015).

IDENTIDADE, GLOBALIZACAO E POS-MODERNIDADE:
NOVAS CONFIGURACOES DE CIDADANIA
ECOLOGICA

Hall (2014), ao discutir as transformacoes da identidade na modernidade
tardia, aponta para a emergéncia de sujeitos fragmentados, hibridos € em cons-
tante reconstrucao. A Laudato Si’, ao propor uma “identidade ecologica”, articula
dimensdes locais e globais, religiosas e seculares, populares e académicas, crian-

do uma nova configuracao de cidadania planetaria (Francisco, 2015).

A enciclica também dialoga criticamente com os processos de globaliza-
¢do, denunciando as assimetrias entre Norte e Sul Global e propondo uma nova
¢tica de corresponsabilidade internacional (Francisco, 2015). A partir dessa pers-
pectiva, a Laudato Si’ inscreve-se nas lutas por justi¢a climatica, propondo uma

resisténcia globalizada que valoriza os saberes locais e os direitos dos povos
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historicamente marginalizados (Francisco, 2015; Santos, 2024). Essa abordagem
amplia o conceito de cidadania, incorporando dimensdes ecoldgicas, culturais e
politicas, em sintonia com os debates contemporaneos sobre sustentabilidade e

justiga social.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A anélise da Laudato Si’ a luz dos Estudos Culturais permitiu evidenciar
a complexidade da enciclica enquanto artefato discursivo que opera simultanea-
mente em multiplos registros e camadas semanticas: o religioso, o politico, o
¢tico, o educativo e o ambiental. Mais que um documento doutrinario, ela se
configura como um dispositivo cultural performativo, inserido nas disputas con-

temporaneas por hegemonia, sentido e subjetivagao.

Ao mobilizar categorias como hegemonia, biopolitica, agenciamento, regi-
me de verdade, produgao de subjetividades e estruturas de sentimento, demons-
trou-se que a Laudato Si’ vai além de uma simples dentncia da crise ambiental.
Ela intervém diretamente nos modos como a crise € narrada, significada e poli-
ticamente enfrentada. Trata-se de um contradiscurso que desestabiliza os alicer-
ces da racionalidade neoliberal e tecnocratica, ao mesmo tempo em que aponta
fissuras e possibilidades para a emergéncia de novos regimes de verdade e novas
formas de vida.

Entretanto, a leitura critica também tornou visiveis os limites epistemolo-
gicos e ideoldgicos do documento. A tensao entre o horizonte reformista da enci-
clica e as propostas ontologicamente mais radicais, como as formuladas por Boff
e pelas teologias decoloniais revela que a Laudato Si’ permanece ancorada, em
muitos momentos, numa matriz tedrica e discursiva que nao rompe plenamen-
te com os pressupostos eurocéntricos, antropocéntricos € institucionais. Essas
ambivaléncias, longe de ser vistas como falhas devem ser compreendidas como
expressoes da propria condi¢do de um texto situado entre campos discursivos em
disputa.

No campo educacional, a enciclica oferece uma plataforma privilegiada
para a articulacdo de praticas pedagogicas criticas e transformadoras. Sua leitura
pelos Estudos Culturais aponta para a urgéncia de abordagens que nao apenas
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transmitam conteudos, mas que questionem estruturas de poder, processos de
producgdo de sentidos e regimes de representagdo naturalizados. A insercdo da
Laudato Si’ nos projetos formativos precisa ir além da reproducdo normativa,
mobilizando praticas pedagdgicas capazes de fomentar a reflexdo critica, a agén-

cia politica e o engajamento ético diante da crise socioambiental.

Por fim, fica evidente que os desafios apontados pela Laudato Si’ nao se
resolvem no ambito das boas intencdes nem na esfera da moralizacao indivi-
dualizada da responsabilidade ambiental. Eles demandam uma reconfiguragao
estrutural das formas de producdo, consumo, governanca e, sobretudo, de sub-
jetivagdo. A partir da lente dos Estudos Culturais, a luta contra a crise ecoldgica
¢ também uma luta simbolica, epistemologica e politica. Um enfrentamento que
requer ndo apenas novos discursos, mas novas praticas, novas aliangas e novas

formas de imaginar e habitar o mundo.
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CAPITULO 4

O SAGRADO A MESA: UMA ANALISE
COMPARATIVA DAS PRATICAS DE
ABATE HALAL, KOSHER E NAS
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

Blue Mariro!

O sacrificio €, por tudo isso,
um dos ritos mais complexos
em todas as religides.
(Croatto, 2010, p.369)

Resumo: Este artigo analisa as complexidades em torno do abate religioso no
Brasil, com foco na Portaria MAPA n° 676/2024 ¢ suas implicagdes legais sobre
praticas rituais milenares. A investigacao contempla os métodos Halal e Kosher, am-
plamente aceitos por seu valor econdmico, ¢ dedica especial atengdo aos rituais de
sacralizagdo animal presentes nas religides de matriz africana, frequentemente alvo
de estigmatizacao e intolerancia. A partir de pesquisa bibliografica (Gil, 2010) e do-
cumental, sdo examinadas as tensdes entre liberdade religiosa e regulamentagdes
sanitarias, evidenciando os efeitos dessas normas sobre o exercicio do culto em dife-
rentes tradigdes. Com base em autores como Bastide (2001), Santos (2006) e Coelho,
Oliveira e Lima (2016), Corréa (2016), o texto ressalta o papel simbdlico e identita-
rio dos abates religiosos, bem como a resisténcia das comunidades afro-brasileiras
frente ao racismo estrutural e as formas de controle institucional. Conclui-se que a
Portaria MAPA n°® 676/2024 pode representar um avango na promog¢ao do respeito
a diversidade religiosa e na consolida¢do do Estado laico, desde que acompanhada
de agdes pedagodgicas voltadas a desconstrugdo de estereodtipos, ao enfrentamento do
racismo religioso e a valorizagao das multiplas expressdes de fé presentes no pais.

Palavras-chave: Judaismo. Islamismo. Abate religioso. Religides de matriz africana.
Racismo religioso.
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INTRODUCAO

O presente artigo discutird as complexidades envolvidas sobre o abate re-
ligioso no Brasil e as suas implicagoes legais de controle sobre praticas rituais
milenares, como os abates Halal e o Kosher, além de resgatar o historico sobre a
luta pelo direito a manutencao dos rituais de sacraliza¢ao animal presente nas re-
ligides de matriz africana no pais. Abordaremos como as normas governamentais
brasileiras afetaram diretamente estes rituais, € como na atualidade ocorre uma
tentativa de equilibrar o respeito as tradi¢coes religiosas com as regulamentagdes
sanitarias vigentes, destacando os desafios enfrentados no Brasil pelas comunida-
des afro religiosas na luta por liberdade de culto e contra a intolerancia religiosa.

O estudo foi desenvolvido a partir de pesquisa bibliografica (Gil, 2010),
utilizando a literatura existente sobre o abate religioso, bem como interpretagdes
das escrituras sagradas do Judaismo e do Islamismo, além de obras referentes as
religides de matriz africana, como Candombl¢, Quimbanda, Batuque Gaucho,
entre outras. Sobre os autores consultados, destacam-se Bastide (2001), Santos
(2006), Corréa (2016), que evidenciam o historico de resisténcia das comunida-
des afro-religiosas contra o racismo e a intolerancia religiosa no Brasil. Além da
pesquisa documental, foi analisada a Portaria MAPA n° 676/2024 (Brasil, 2024).

O abate religioso (sacrificio, corte, matanca, imolagao animal), refere-se ao
abate animal realizado de acordo com as normas e praticas existente em deter-
minada religido. De acordo com Aguiar (2019), ¢ um hébito comum em algumas
religides presentes no Brasil, como também na Africa e Asia e est4 relacionado
aos costumes ritualisticos e espirituais praticados pelos adeptos daquela determi-
nada religido.

Segundo Coelho, Oliveira e Lima (2016, p.58), sobre a importancia da re-
alizacao dos abates religiosos, para os autores, “os dogmas de algumas religioes
determinam que o consumo de carne pelos fi¢is s6 pode se dar através do abate
Religioso”. Estes interditos de consumo aos adeptos religiosos criam espagos de
disputas entre a liberdade religiosa e as normas sanitarias vigentes em determi-
nado pais.

Desta forma, os ritos sacrificiais fazem parte da construgao das identidades
religiosas de grupos em diferentes partes do globo. Sendo o abate religioso uma
das expressoes da fé humana.
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ABATES RELIGIOSOS NO BRASIL

No Brasil, o abate religioso ¢ realizado a partir da técnica da jugulacao
cruenta. Segundo Mendonga e Caetano (2017, p.1201), “a jugulacdo cruenta ¢
a degola do animal sem insensibilizagdo prévia, para atender preceitos religio-
sos”. Em contrapartida, os abates ndo-religiosos sao realizados a partir do abate
humanitario, que conforme com Costa (2016, p.13), “¢ caracterizado como um
conjunto de etapas técnicas e cientificas que visam o bem-estar animal, desde a
propriedade rural até a sangria no frigorifico”. Para o autor apesar das técnicas
serem tao distintas entre si, apresentam a similaridade do abate ético, priorizando

o bem-estar animal, preservando a qualidade da carne para o consumo humano.

A Portaria MAPA N° 676/2024, determina os protocolos referentes aos
abates religiosos realizados no pais. Sendo assim, ¢ responsavel por aprovar “os
procedimentos para solicitacao, avaliacao, concessao e revogacao da autorizacao
excepcional para abate e processamento de produtos de origem animal de espé-
cies de agougue de acordo com preceitos religiosos” (BRASIL, 2024, p.1). No
art. 1 da portaria, “ficam aprovados os procedimentos para solicitagcdo, avaliagao,
concessao € revogacao da autorizagdo excepcional para abate e processamento

de produtos de origem animal de espécies de agougue de acordo com preceitos
religiosos” (BRASIL, 2024, p.1).

Conforme o documento, os estabelecimentos devem realizar um requeri-
mento para a realizagdo de uma inspeg¢do federal; entre os documentos exigidos
para a avaliagdo, € solicitada a declara¢do de uma autoridade religiosa, detalhan-
do os conflitos entre as regras para o abate religioso e as normas vigente. A auto-
rizagdo ¢ realizada a partir das normas sanitarias vigentes, correlacionadas as leis
dos paises para os quais serdo destinados os produtos. De acordo com o artigo 2
(BRASIL, 2024, p.1),

Art. 2° Para efeito desta Portaria, entende-se por: I — autorizagdo excepcio-
nal: ato administrativo que autoriza a realizacao de abate e Processamento de
produtos de origem animal de espécies de acougue de acordo com preceitos
Religiosos, com permissdo para dispensa de atendimento de regras previstas
em atos normativos Especificos que conflitem com os preceitos religiosos
indicados na solicitagdo; II — autoridade religiosa: representante de uma re-
ligido ou um de conjunto de preceitos Religiosos de comunidade especifica
(BRASIL, 2024, p.1).
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O documento busca orientar como serao realizadas/articuladas as normas
vigentes para os abates, em conforme com a legislacdo brasileira e com as prati-
cas desenvolvidas nestas tradi¢des religiosas. A partir das descrigdes da portaria
MAPA N° 676/2024, os abates religiosos que utilizem a jugulagdo cruenta serdo
realizados unicamente em espagos adequados para isso. Estes estabelecimentos
registrados necessitam de uma equipe de técnicos treinados, ndo se isentando da
fiscalizacdo e controle sanitario. Os demais abates para consumo e venda comer-

cial devem ser realizados exclusivamente a partir do método de insensibilizacao.

Além disso, a portaria MAPA N° 676/2024 tem como um de seus objetivos
mais fundamentais a garantia que as normas para o abate animal sem sofrimento,
sejam realizadas de forma ética, e respeitadas em todo territério nacional. Em
busca de um nivelamento nas exigéncias a partir de um controle que preserve as

particularidades e mantenha a equidade entre as diferentes tradi¢des religiosas.

Em especifico sobre as religides afro, para a portaria MAPA N° 676/2024
a imolacdao continua a ser permitida dentro dos ritos tradicionais pertencentes
aos saberes e segredos que compoem as identidades afro-religiosas no pais. Nao

ocorrendo proibi¢do e ou censura sobre o tema na redacdo do documento.

Abate Halal

Para o cendrio de exportagdo brasileiro, o abate religioso se tornou um
mercado atrativo, rentavel e multibilionario (Aguiar, 2019), principalmente
para atender paises da Africa e Asia, continentes com uma significativa popu-
lagdo mugulmana. Sendo nomeado como “abate Halal”. Halal ¢ a nomenclatura
utilizada pela comunidade para determinada produtos, alimentos, medicamen-
tos, entre outros que sdo permitidos conforme o determinado pelo alcordo e
pela Shariah, ou seja, o sistema juridico derivado do alcordo. De acordo com o
Cambridge Dictionary (2024), a palavra significa, em arabe, “permitido, auto-
rizado, dentro da le1”.

O alcordo ¢ o livro sagrado do Islamismo, a escritura estruturalmente ¢
separada em 114 suras/surata (capitulos) subdivididas em versiculos (ayat), o
abate halal ¢ mencionado em diversos ayat (versiculos), que tem como objetivo

orientar os mulgumanos sobre como promover os abates religiosos, elencando
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quais animais devem ser usados para este abate, quais os animais proibidos, etc.
(Center for Muslim-Jewish Engagement, 2025) (Read the Quran, 2025).

Entre os ayat estdo. a surata Al-Baqgarah (2:173) “Ele vos proibiu o animal
morto, 0 sangue, a carne de porco e aquilo que tenha sido sacrificado a outro que
nao seja Allah”(Alcorao, 2016). A surata Al-Ma’idah (5:3) ¢ mais descritiva, am-
pliando as proibicdes, destacando os interditos: “Entdo-vos proibidos: os animais
encontrados mortos, o sangue, a carne de porco e aquilo que tenha sido sacrifica-
do em nome de outro que ndo seja Allah; os estrangulados, os espancados, os que
cairam de um lugar alto, os que foram chifrados...”(Alcorao, 2016).

As surata Al-An’am (6:118. 6:121) referem-se a obrigatoriedade de con-
sumir abates em que foi recitado o nome de Allah durante a execucdo do ato:
“Comam, entao daquilo sobre o qual o nome de Allah foi mencionado, se de fato
voces creem nos seus sinais (6:118)” e a surata Al-Ana’am (6:121) “Nao comam
do que o nome de Allah ndo foi mencionado no abate, ¢ uma perversidade” (Al-
corao, 2016).

De acordo com a Federacao das Associacoes Mulcumanas do Brasil —
FAMBRAS (2024), a proteina animal e seus derivados devem ser provenientes
de abate Halal, ou seja, devem ser livres de porco e seus derivados e o abate deve
ser realizado de forma ética, livre de sofrimento animal. A FAMBRAS Halal ¢
considerada uma das mais antigas instituicdes da América Latina a realizar a
certificagdo das empresas que buscam se adequar para atender a comunidade
mulcumana (FAMBRAS, 2024).

Nas diretrizes Halal, o abate religioso deve ser realizado por mao de obra
especializada. Aguiar (2019) disserta que, o abate Halal segue os preceitos da lei
islamica (Sharia), o abate ¢ conduzido por veterinarios e abatedores mulguma-
nos. exigindo uma execucao ¢€tica que inclui o uso de faca afiada, a recitacao de
uma oracao ¢ a orientacdo do animal em dire¢ao a Meca. O consumo de alimen-

tos Halal reforca a conexdo espiritual entre o fiel e Allah.

Conforme a FAMBRAS Halal (2025,p.1), “o abate sera executado somente
por muculmano mentalmente sadio, que entenda, totalmente, o fundamento das
regras € das condicoes relacionadas ao abate de animais no Islam”. Essa acdo que

atravessa diferentes momento da vida cotidiana, relacionando-se com a busca
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por uma conexao espiritual para Eliade (2010), refere-se ao conceito de homo
religious que integra o sagrado em todas as esferas da vida, ndo se restringindo a

um espago ou momento religioso.

Para Aguiar (2019), o mercado Halal tem grande potencial devido ao ra-
pido crescimento da populacdo mugulmana global, que em 2019 representava
aproximadamente 26% da populagdo mundial. De acordo com o observatorio
Pew Research Center (2017), o Islamismo ¢ uma das religides que mais cresce
no mundo contemporaneo. Influenciando todas as esferas sociais, politicas e cul-

turais dos paises ao redor do globo.

Abate Kosher

De acordo com os principios da Tora (2012), os cinco primeiros livros
do judaismo, Kosher significa licito, adequado, permitido ou bom, Hechshers
(2024). A nomenclatura ¢ utilizada para determinar quais alimentos podem ser
incluidos ou excluidos da dieta das comunidades judaicas.

Sobre a proibi¢do de consumo de carne impropria, observa-se a lei judaica/
mosaica, encontradas em livros como, Deuteronomio 14:21 (Tora, 2012, p.415):
“Nao comereis nenhum animal que morreu por si; a0 peregrino incircunciso que
esta em tuas cidades o daras e o comerd, ou poderas vendé-lo ao estrangeiro, por-
que tu €s povo santo para o Eterno, teu Deus”.

Em Levitico 11:3, tem a recomendacgdo de quais animais consumir: “Todo
o que tem o casco fendido e a unha separada em 2, de cima até abaixo, ¢ o que
rumina entre os animais — esse comereis. (Tora, 2012, p.237). A Toré (2012) es-
tabelece os animais Kosher separados em trés grandes grupos: aves, peixes € 0
que sdo considerados carnes, como bovinos, caprinos, entre outros. Nem todos os
animais que ruminam sao permitidos, conforme Levitico 11:7 (Tora, 2012, p.237:
“E o porco — que tem casco ¢ ¢ de unha separada em 2, mas ndo rumina —, ele ¢
impuro para vos. De sua carne ndo comereis € no seu cadaver nao tocareis; eles
sdao impuros para vos. (Tora, 2012, p.237).

Tanto a Tora, quanto o Alcorao, proibem o consumo direto ou a contamina-
¢do cruzada com compostos suinos, a depender da interpretagdao dos textos sagra-
dos, a proibi¢do estende-se aos medicamentos e uso de tecido animal para trans-
plantes. De acordo com o jornal Gaucha ZH (2019), essa proibicdo fez com que
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em 2019 em meio ao surto de sarampo nos Estados Unidos da América (EUA),
tedricos do judaismo ortodoxo e do islamismo, tenham incentivado a vacinacao,
sensibilizando as comunidades que as vacinas nao quebram preceitos religiosos,
mesmo contendo gelatina de porco. O pacto social de combate ao sarampo faz
parte do plano internacional de acdo vacinal da Organiza¢cdo Mundial da Satde
(OMS, 2013).

Para Aguiar (2019), o abate Kosher ¢ baseado na Tora, buscando garantir a
pureza alimentar e segue regras rigorosas, como a utilizagao da faca chalaf para
um corte eficiente, inspecionado por um shochet (especialista treinado). De acor-
do com Hechshers (2024), o abate Kosher ¢ realizado na presenca de um rabino,
segue os preceitos referentes as praticas religiosas judaicas, ou seja, obedecem a
lei mosaica.

Sobre o conceito de Homo religious (Eliade, 1992, p.23), “0 homem reli-
gioso deseja habitar sempre no centro do mundo, préoximo ao eixo do universo,
que lhe permite a comunicagdo com as regioes superiores”. A partir deste con-
ceito, analisa-se que para os judeus, o abate Kosher ¢ a reafirmacao de que as
praticas religiosas, a comunica¢do com o divino e a vontade de Deus estdo sendo
cumpridas.

Portanto, o Homo religious ao exercer o seu livre direito alimentar, carrega
perspectivas proprias da sua religiosidade, reafirmando as suas aliangas com o
transcendente. Isso ndo implica em um primeiro momento com a aprovagao ou
nao do Estado sobre o ritual praticado. Podendo ocorrer uma confluéncia (Santos,
2023), entre a pratica religiosa, as implicagdes politico-sociais e as diferentes
expressoes das culturas em um mesmo pais. Esse processo dinamico ¢ elabora-
do pelos religiosos de uma forma coletiva, compartilhando os valores de suas
crencgas na sua rotina, promovendo a expansao dos seus valores para além da sua
comunidade.

Sacralizacao animal e as religides brasileiras de
matriz africana

Bastide (2001), Santos (2006), Corréa (2016), dissertam que, nas religioes
de matriz africana, o abate religioso (ebd ej€) faz parte dos ritos tradicionais das
comunidades de terreiro. Os animais imolados sdo aproveitados pelos adeptos,

desde o couro do animal, utilizado na confec¢ao dos instrumentos como os ataba-
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ques, a carne ¢ os miudos, aproveitados na elaboragdo das oferendas e refeigoes
para a casa de religido, a gordura e as cinzas dos 0ssos sdo destinados a producao
de sabao da costa/sabao preto e derivados. O sangue (¢jé) ¢ considerado uma fon-
te de energia vital, de grande ax¢ (energia), ndo sendo descartado (Haas, 2011).

Os abates de animais com cunho religioso estdo presentes em alguns itas
(historias) dos orixas. Entre eles, o de como a orixd Oya sacrifica um carneiro

para que assim o seu desejo de ser mae realiza-se. Conforme Prandi (2000)

Oia desejava ter filhos mas ndo podia conceber. Oia foi consultar um babalad
e ele mandou que ela fizesse um ebo. Ela deveria oferecer um carneiro, um
agutd, muitos buzios e muitas roupas coloridas. Oia fez o sacrificio e teve
nove filhos. Quando ela passava, indo em dire¢cao ao mercado o povo dizia: 1a
vai lansa. E 14 ia Iansd , que quer dizer mae nove vezes. E 14 ia ela orgulhosa
ao mercado vender azeite de dendé. Oia nao podia ter filhos, mas teve nove,
depois de sacrificar um carneiro (Prandi, 2000, p.294).

Na narrativa Oya apo6s visitar um babalad, senhor mais velho, considerado
pelo seu povo um homem sabio, estudioso e mestre dos segredos, que consultan-
do Ifa (oraculo) lhe garante o sucesso para o seu desejo, desde que ocorra o sacri-
ficio/imolagao de um carneiro. Para a cultura ioruba as fases da vida sao funda-
mentais para nomear as pessoas. Quando alguém torna-se pai ou mae, ganha-se
um titulo. Ao ser mae de nove filhos, Oyd ¢ nomeada e passa a ser chamada de

Inhaga, que significa, “mae nove vezes”.

A partir do 1t3, nota-se a importancia do processo para as comunidades de
terreiro. Sendo assim, como o abate religioso das religides de matriz africana ¢
praticado de forma intimista, sem fins lucrativo, em cada casa de ax¢, os estere-
Otipos, os preconceitos e o racismo religioso sdo evidenciados no imaginario po-
pular brasileiro ao “criminalizarem” a sua pratica, chamando-as pejorativamente
de “sacrificios” e/ou associando-as aos maus tratos animais (Oro, Carvalho e
Scuro, 2017).

Os abates religiosos realizados nas religides de matriz africana seguem
protocolos semelhantes aos abates Kosher e Halal, ou seja, garantem a auséncia
de sofrimento animal e o respeito aos ritos sagrados. E fundamental, na cosmovi-
sdo das religides de matriz africana, que os animais sacralizados sejam respeita-

dos em todas as etapas ritualisticas (Haas, 2011). Sob a perspectiva do universo
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simbolico de Berger (1985), isso reflete uma desigualdade no reconhecimento
e na legitimacao de diferentes universos simbodlicos no espago publico brasilei-
ro. Como discutido anteriormente, as praticas afro-religiosas sdo constantemente
deslegitimadas por narrativas que associam essas religides ao exdtico, ao primi-

tivo ou mesmo ao ilegal.

Diversas expressoes religiosas no pais praticam uma dieta baseada a partir
de regras alimentares de cunho religioso, entre elas, as dietas adventista, Kosher,
Halal, Hindu, Catolica, etc. Em alguns casos culmina na realizacao do abate reli-
gioso. Dentre as citadas as religioes afro-brasileiras sdo as que carregam a maior

parcela dos estereotipos sobre o tema.

O controle estatal das praticas afro-religiosas € historico. Atrelado ao racis-
mo religioso e a imposicao de séculos do cristianismo no controle social do que
¢ adequado ou permitido, ou até mesmo correto. Para as religides afro o discurso
intolerante atravessa todas as etapas do seu rito, da localizagdo/formacao do ter-
reiro, da vestimenta religiosa, dos atos de sacralizacdo (imolagdo animal) até o
despacho/arreamento da oferenda em locais publicos como encruzilhadas, matas,
rios, mares, etc. H4 sempre uma tutela ou critica, sobre como essas pessoas ex-

pressam a sua religiosidade.

A constitui¢do brasileira (Brasil, 1988), conforme o artigo 5, paragrafos VI
e VII, protege o direito a liberdade de culto e das praticas religiosas. Apesar dis-
S0, 0s representantes politicos possuem discursos enviesados, que desrespeitam,
além do artigo 5, o artigo 19, I, correspondente ao principio de laicidade do Es-
tado, este que nao pode interferir nas praticas religiosas. A estruturagdo racista do
judiciario e dos politicos que idealizam e propdem os projetos de lei, possibilita
que leis discriminatorias sejam aprovadas.

Capponi (2019) disserta que, as praticas rituais das religides afro-brasi-
leiras tém se adaptado as imposigdes ambientais € sanitarias, que questionam a
sustentabilidade presente nas oferendas, como o uso de barcos de isopor ou algui-
dares, e as consequéncias ambientais dos residuos gerados pelos rituais. A autora
argumenta como essas praticas ritualisticas sdo negociadas entre adeptos, 6rgaos
de fiscalizagdo, poder publico e a sociedade, proporcionando novos debates so-
bre sustentabilidade, manuten¢do das identidades culturais e religiosas, aléem da

conciliagao entre os conflitos sociais gerados.
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No culto dos encantados do Tambor-de-mina do Maranhao (Prandi, 1997)
e nos cultos na Mina Nag6 no Para (Veras, 2017) ocorrem a criagdao doméstica
de galos e a imolacao destes animais realizada pelos sacerdotes. Sobre o ritual de
corte no Tambor-de-mina, conforme Prandi (2017, p.176-177)

O ritual de “corte” ¢ um dos momentos zénites da vida cotidiana do terreiro
pesquisado. Nele se encontra a oportunidade de alimentar e reforgar os lagos
com as entidades do Sacerdote da casa, de suas filhas ¢ filhos de santo, além
de dividir o ax¢é agregado e manipulado pelo rito entre as pessoas presentes.
Além de ser momento convivial e de comensalidade, o rito tem como cerne
duas etapas: o “corte” e o “festejo”’. Em ambas as partes acontecem ingestoes
rituais da “energia do santo” (Prandi, 2017, p. 176-177).

Os elementos presentes no ritual de corte, descritos por Prandi (2017),
estdo relacionados ao rito sacrificial. Croatto (2001,p.366-367), reflete sobre
como a oferenda a partir do rito sacrificial transforma-se em sagrada “mediante
a oferenda, ou vitima, por si mesma profana feita sagrada (sacrum facere), no
rito sacrificial , quem oferece (sacrificante) entra no ambito do divino” (Croa-
tto, 2001, p.366-367). De acordo com o autor, “pela agdo ritual, realizada pelo
sacrificador, a oferenda/vitima ¢ “feita sagrada”, deixa de ser um elemento pro-
fano e passa a ser um elemento sagrado que, como tal, ¢ apresentado a divinda-
de (Croatto, 2001, p.366-367).

Sobre o abate animal na Quimbanda, conforme Giumbelli e Almeida
(p.11, 2021)

A feitura de exus e pomba-giras ¢ uma das caracteristicas centrais da quim-
banda atual. Isso implica a realizacdo de sacrificios animais para a producao
de assentamentos que operam como vinculadores entre pessoas e entidades.
Assim, um sacerdote ou uma sacerdotisa dedicados a rituais de quimbanda
precisam ser iniciados (ou “aprontados”) e estar vinculados a assentamentos
correspondentes as entidades com as quais trabalham(Giumbelli; Almeida,
p.11,2021)

O comércio especializado em animais destinados ao abate afro-religioso
esta em ascensdo. Como visto, por exemplo, criadores de caprinos, bovinos, 0s
chamados “bichos de 4 pés”, e os aviarios especializados em atender o publico
afro-religioso, ofertando diferentes tipos de animais, que fazem parte das oferen-
das, entre eles, galinhas, galos, pombas, etc. Estes aviarios em si, ndao realizam
o abate religioso, mas fornecem animais atrelados as necessidades deste publico
em particular.
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Para além dos abatedouros, aviarios, o comércio afro-religioso ¢ dindmico,
sendo expandido para outras areas, entre elas a apicultura, onde os profissionais
destinam o chamado “mel para trabalhos”, ou “mel comestivel”, utilizado direta-
mente em oferendas, banhos ritualisticos, ervas e flores e demais segmentos afro.
Estes produtos sdo comercializados em casas de artigos religiosos.

Axé de Obé

Para as comunidades afro-religiosas, o processo ndo ¢ trabalhista/celetista,
vinculado a um abatedouro registrado, mas iniciatico, ou seja, ¢ fundamental que
a pessoa tenha sido preparada espiritualmente, demonstrando habilidade e res-
ponsabilidade, ocupando cargos especificos dentro do terreiro para o exercicio da
fun¢do. As nomenclaturas do cargo responsavel pela imolagao variam, entre elas,
no Batuque gatcho, ax¢é de faca ou ax¢é de obé (Corréa, 2016) (Silva, 2017), nos
candomblés a depender das nagdes, Ogi de faca, mio de faca ou axogum/Asogiin
(Beniste, 1997) (Bastide, 2001) (Pinto, 2016) e (Michaellis, 2025).

Nos Candomblé¢s, dentro de algumas casas religiosas, o cargo de axogun, €
destinado aos iniciados no orixa Ogum. Conforme Mariro (2022, p.49), o orixa
¢ o “deus iorubano, da forja, do ferro e da metalurgia. Como também, da guerra
e da tecnologia”. E considerado um dos cargos de confianca mais importantes
na hierarquia dos terreiros. De acordo com Beniste (1997, p.230), “responsavel
pelos sacrificios. Trabalha em conjunto com a lalorixd/Babalorix4, iniciados € os
ogas. Nao pode errar”.

Sobre 0 ax¢é de faca no Batuque Gaticho, conforme Corréa (2016, p.99)

Ganha axé-de-faca quem, ou vai auxiliar diretamente nas cerimonias da ma-
tanga, quando podera segurar a cabega do animal e, ocasionalmente comple-
tar o corte iniciado pela mae de santo, ou terminou o aprontamento e deseja
ser chefe. No primeiro caso ¢ preciso sentar o Ogum, pois ele “¢ o dono da
faca, aquele que corta”. Segurar a cabega do animal representa uma fungao de
prestigio no Batuque”(Corréa, 2016, p.99)

Silva (2017, p.49), descreve o ritual de aprontamento no Batuque para re-

ceber o0 axé de obé. Conforme o autor:

O filho posicionado de joelhos, recebe das maos do seu iniciador e seus pa-
drinhos o ax¢é de obé¢, para que ele esteja apto a conduzir com firmeza os
trabalhos a serem realizados, podendo dessa forma, realizar os preceitos ne-
cessarios apds um aprendizado arduo e responsavel (Silva, 2017, p.49).
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O obe¢ de faca/axogun ¢ fundamental nas praticas realizadas nos cultos de
matriz africana. Estes religiosos demonstram para as suas comunidades que sao
pessoas aptas a praticar um dos atos, mais secretos nas casas de axé, e a0 mesmo

tempo, perseguido e socialmente estigmatizados pela sociedade.

AS LEIS ESTADUAIS N° 11.915/2003 E N.° 15.363/2019
NO RS

Ao contrario da grande divulgacao e receptividade sobre os abates Kosher
¢ Halal para a economia brasileira ¢ mundial (Aguiar, 2019), as comunidades de
matriz africana enfrentam desafios para realizar os abates religiosos presentes
em seus cultos, ocorrendo tensionamentos em nivel judiciario. Um dos primeiros
casos a ganhar notoriedade, foi a proibicao da imolacdo animal para fins religio-
sos no estado do Rio Grande do Sul, no inicio dos anos 2000, através da Lei es-
tadual N° 11.915/2003, que instituiu o cédigo Estadual de Prote¢ao aos Animais.
De acordo com Oro, Carvalho e Scuro (2017)

No ano de 2003, o deputado Manoel Maria dos Santos (PTB), pastor da Igre-
ja do Evangelho Quadrangular e deputado por quatro mandatos, propds o
projeto de lei de criacdo do Cédigo Estadual de Protecao aos Animais para o
Estado do Rio Grande do Sul. Em sua primeira versao, figurava a proibi¢ao

do uso de animais em cerimonias religiosas (ORO, A; Carvalho, E.T; Scuro,
J.2017, p.231)

No documento que propunha o projeto de lei , a inica forma para o abate
animal seria através da insensibilizacdo. Sendo o abate para fins religiosos con-
siderados “maus tratos” e passiveis de punic¢ao legal. De acordo Oro, Carvalho ¢
Scuro (2017, p. 231)

E vedado: realizar espetaculos, esporte, tiro ao alvo, cerimdnia religiosa,
feitico, rinhadeiros, ato publico ou privado, que envolvam maus tratos ou a
morte de animais, bem como lutas entre animais da mesma espécie, raga, de
sua origem exotica ou nativa, silvestre ou doméstica ou de sua quantidade.
- Projeto de lei n® 447/1991 (ORO, A; Carvalho, E.T; Scuro, J. 2017, p.231)

Para Oro, Carvalho e Scuro (2017, p.231), “ndo resta duvida que as
referéncias “cerimonia religiosa” e “feitico” tinham um destinatario: as religioes
de matriz africana, que eram entdo acusadas de dispensar “maus tratos” aos

animais sacrificados”. A constru¢do do projeto de lei ¢ uma forma escancarada
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de racismo religioso, promovido por uma pessoa que deveria representar os inte-
resses da populacao gaticha. Sendo o tema direcionado diretamente as religides
de matriz africana, sem citar os abates Halal, Kosher € o popular peru de natal,
presente nas ceias de fim de ano.

A Lei estadual n® 11.915/2003, entra em conflito com a Constituicao Fede-
ral (1988), que no artigo 5°, VI, estipula ser “inviolavel a liberdade de consciéncia
e de crenga, assegurando o livre exercicio dos cultos religiosos € garantindo, na
forma da lei, a protecao aos locais de culto e as suas liturgias” (BRASIL, 1988).

Conforme Oro, Carvalho e Scuro:

O sacrificio de animais celebrado nas religides de matriz africana constitui
um tema controverso € polémico nas sociedades latino-americanas. Enquanto
para os membros dessas religides o sacrificio detém importante centralidade
devido aos significados simbolicos a ele atribuidos, sendo, ademais, a sua
realizacdo assegurada. Pelo dispositivo constitucional da liberdade religiosa,
para outros atores e institui¢cdes sociais o sacrificio representa uma afronta
contra os direitos dos animais e uma demonstragao de primitivismo, incom-
pativel com os principios e valores da modernos (Oro, A; Carvalho, E.T; Scu-
ro, J. 2017, p.229)

Em nenhum momento durante a aprovacdo da Lei N° 11.915/2003, foi
questionado ou levantado impedimentos ou criticas aos abates Kosher, Halal e
abates comuns aos cristdos. Reafirmando o racismo religioso, validado e aplica-
do pelo estado do Rio Grande do Sul ao aprovar a lei. O caso gerou inimeros
protestos no estado, e apesar da Lei N° 11.915/2003, as terreiras continuaram a
realizar a imola¢ao animal.

Em 2019, o advogado Dr. Hédio Silva Jr, fundador do Jus Racial e do Ins-
tituto de defesa das religides afro-brasileiras (INDAFRO), proferiu um discur-
so contundente sobre o tema, enfatizando como o poder publico tem destinado
recursos para discutir temas pelos quais nao cabem o Estado intervir, como a
imolacao animal nos terreiros, enquanto o pais continua ignorando o exterminio

de jovens negros em seu territorio, conforme divulgado pelo Supremo Tribunal
Federal (2019).

Parece que a vida de galinha de macumba vale mais do que a vida de milhares
de jovens negros. E assim que coisa de preto ¢ tratada no Brasil. A vida de
preto nao tem relevancia nenhuma. A vida de preto ndo causa comogao social,
ndo move institui¢des juridicas. Mas a galinha da religido de preto, ah, essa
vida tem que ser radicalmente protegida” (BRASIL, 2019).
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Durante o seu discurso, Dr. Hédio Silva Jr (2019), dissertou sobre a dife-
ren¢a de tratamento e aceitagcdo entre os tipos de abate no pais Kosher, Halal,
cristdo, argumentando sobre os impactos do racismo religioso enfrentado pelos
cultos de matriz africana no Brasil. O discurso proporcionou uma reflexao de
como o Estado brasileiro reafirma a sua hegemonia, sufocando as religides afro
no pais.

Conforme o Recurso extraordinario n. 94.601 - Rio Grande do Sul (2019,
p.2), correspondente a legalidade e protecdo, os rituais de imolagao animal nas
religides afro, “sdo patrimonio cultural imaterial e constituem os modos de
criar, fazer e viver de diversas comunidades religiosas, particularmente das que
vivenciam a liberdade religiosa a partir de praticas ndo institucionais” (BRA-
SIL, 2019, p.2). Apo6s quase duas décadas, a Lei N° 11.915/2003 foi revogada
pela Lein.® 15.363/2019, desta vez, em sua estruturacao foi enfatizando a liber-
dade do abate para fins religiosos.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Conforme analisado neste artigo, o abate religioso € um tema complexo,
conflituoso, em grande disputa de narrativas. Correlacionado a um forte teor
economico envolvido em sua aprovagao conforme o Estado. Estando presente
em inumeras religides, dentro e fora do Brasil, de diversas formas, seja a nivel
comercial e global (Kosher e Halal), ou em comunidades religiosas mais reser-
vadas ou intimistas, como as religioes afro-brasileiras.

No Brasil, o abate Halal ¢ amplamente aceito, por ter uma maior via-
bilidade economica, geracao de emprego ¢ lucro. Sendo fortalecido por um
mercado que cresce anualmente, desta maneira destacando-se nos processos
industriais de consumo e aceitacao social. Em menor escala o processo também
se aplica ao abate Kosher.

A partir da pesquisa conclui-se que a construgdo e efetiva aplicacao da
portaria MAPA N° 676/2024, sera fundamental para a manutencao do estado
laico de direito e o respeito as diversidades de crenca, culto das manifestacoes
religiosas. Principalmente para a preservacao dos cultos religiosos afro-brasi-
leiros historicamente marginalizados e perseguidos, seja pela sociedade, pelo
cristianismo ou pelo Estado.
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Essas comunidades precisam constantemente lutar pelo seu direito a li-
berdade de culto e crenga, como foi destacado a partir do levantamento histo-
rico da lei estaduais n® 11.915/2003 e n.° 15.363/2019 no RS e as suas conse-
quéncias para os povos de terreiro.

Sendo necessario correlacionar a portaria MAPA N° 676/2024 com
estratégias que visem pedagogicamente combater os esteredtipos sobre o abate
religioso, desconstruindo as faldcias, extinguindo o racismo religioso € a into-
lerancia religiosa, que sao expressadas através do senso comum.

Por fim, o processo de manutencao destas culturas ¢ frequentemente as-
sombrado ou tensionado pelo racismo estrutural e o controle de suas praticas.
As religides afro sdo fundamentais para a preservagao de culturas, dos saberes,
e das historias presentes em seus rituais.
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CAPITULO 5

A IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS
DOS ULTIMOS DIAS: CONSIDERAGOES
SOBRE SEU POTENCIAL METODOLOGICO
E INTERDISCIPLINAR COMO OBJETO
DE PESQUISA ACADEMICA

Fernando Pinheiro da Silva Filho'

Resumo: O artigo analisa A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias como
objeto de pesquisa académica, destacando seu potencial metodologico e interdisciplinar.
A partir de abordagens historicas, sociologicas e teoldgicas, examina-se sua trajetoria,
doutrina, praticas sociais, expansao global e inser¢ao no campo religioso brasileiro. O
texto propde que o mormonismo oferece um campo fértil para estudos sobre identidade
religiosa, autoridade simbdlica e dindmicas de poder, especialmente no contexto plural
e competitivo do Brasil, dialogando com autores como Pierre Bourdieu.

Palavras-chave: Santos dos Ultimos Dias, Mormon, Campo Religioso, Interdiscipli-
naridade.

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias representa uma das
tradigOes religiosas mais jovens e, a0 mesmo tempo, uma das mais complexas e
dindmicas a emergir na modernidade ocidental. Organizada na primeira metade
do século XIX por Joseph Smith, a religido estabeleceu-se rapidamente como
uma comunidade distinta, tanto em suas crengas quanto em suas praticas ins-
titucionais, sociais e culturais. Ao se autodefinirem como uma restauracao do

cristianismo primitivo, os mormons?, como sdo popularmente conhecidos, de-

1 Fernando Pinheiro da Silva Filho é graduado em Historia e mestre em Histdria Cultural pela Uni-
versidade Federal de Alagoas (UFAL). Possui especializacao em Historia de Alagoas pelo Instituto
Federal de Alagoas (IFAL) e, atualmente, conclui uma pds-graduacgao lato sensu em Ciéncias da Re-
ligido e Ensino Religioso na mesma institui¢do. E-mail: kingfuim@hotmail.com.

2 Atualmente a lideranga da religido tem aconselhando a descontinuacdo da alcunha mérmon pelo
historico de problemas com seus dissidentes e pela expressiva cultura de desinformagdes sobre a
crenga. Como isso, manteremos o termo em italico.
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senvolveram uma teologia singular, com novas escrituras € uma cosmologia que
propde uma visao expansiva da divindade, da familia e do destino humano. Sua
historia esta profundamente ligada a experiéncia religiosa estadunidense, mas ul-
trapassou rapidamente os limites nacionais, transformando-se em um fen6meno

transnacional com desdobramentos sociologicos ¢ geograficos intensos®.

O mormonismo oferece um vasto campo de investigagdo para disciplinas
como a historia, a sociologia, a geografia, a antropologia e as ciéncias da religido.
A mobilidade dos primeiros santos dos ultimos dias, os processos de persegui-
¢ao, o deslocamento for¢ado, culminando o assentamento no territorio de Utah
— revelam tensdes entre religido, Estado e sociedade civil que marcaram profun-
damente a identidade de seus adeptos®. Além disso, o fendmeno missionario ¢ a
expansdo global da Igreja, presente hoje em mais de 160 paises, suscitam ques-
toes sobre religido transnacional, intercambio cultural, colonialismo espiritual,
redes de poder, produgdo de identidades e adaptagdo institucional®. As praticas
de evangelizacao, genealogia, batismo vicario, além do conceito de “coligagdo
literal de Israel”, abrem caminhos para analises interdisciplinares e comparativas
com outras tradi¢oes religiosas contemporaneas.

Este artigo tem como objetivo principal discutir as possibilidades metodo-
logicas e o potencial interdisciplinar do mormonismo como objeto de pesquisa
académica. Ao analisar a tradigao religiosa de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos Dias a partir de enfoques historicos, socioldgicos, antropologicos,
geograficos e teologicos, busca-se demonstrar como essa fé singular oferece mul-
tiplas camadas de investigagao cientifica. A proposta ¢ evidenciar que o mormo-
nismo, longe de ser apenas um fendomeno religioso marginal ou exotico, constitui
um campo fértil para compreender dinamicas modernas de identidade religiosa,
expansdo global e organizacao institucional, contribuindo de forma significativa

para debates contemporaneos sobre religido, cultura e sociedade.

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias ¢ a segunda religio
que mais cresce nos Estados Unidos, de acordo com o National Council of Chur-

3 BUSHMAN, Richard Lyman. Mormonism: A Very Short Introduction. Nova lorque: Oxford Uni-
versity Press, 2008, p. 122-125.

4 GIVENS, Terryl L. Mormonism: what everyone needs to know. New lorque: Oxford University
Press, 2020, p. 23-24.

5 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sobre nés. Disponivel em: <https://www.
churchofjesuschrist.org/learn/about-us?lang=por>. Acessado em 29 de julho de 2025.
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ches’ e, em 2007, tornou-se a quarta maior congregagdo no mesmo pais, atras
dos catdlicos romanos, batistas sulistas e metodistas, como consta no Yearbook of
American and Canadian Churches’ do mesmo periodo. No Brasil, de acordo com
estatisticas da propria religido, o nimero de adeptos ¢ um pouco mais de 1,4 mi-
1hao®, e eles podem ser encontrados em diversos segmentos da sociedade, como
nos negocios € na agricultura, na area educacional e cientifica, no governo € em

partidos politicos, na induastria de entretenimento e na midia jornalistica.

Os santos dos ultimos dias sdo um tipo especial de comunidade crista. Cre-
em em revelagdo e profetas como estruturas bésicas de sua religido, no relaciona-
mento familiar eterno, vivem a lei da castidade e um cddigo de satde. Os mem-
bros do sexo masculino recebem o sacerddcio, que acreditam ser a autoridade
para agir em nome de Deus. A igreja ¢ dirigida e liderada por meio dessa autori-
dade’. Embora tenham, além da Biblia, outras escrituras sagradas como canone,
o Livro de Mormon ¢ considerado pelos seus adeptos “o mais correto de todos
os livros da Terra e a pedra fundamental [de sua religido e] que seguindo seus
preceitos o homem se aproximaria mais de Deus do que seguindo os de qualquer

outro livro”.!°

Diante desse panorama, torna-se evidente que o mormonismo, com sua
estrutura doutrinaria complexa, suas praticas sociais distintivas € sua aparente
capacidade de adaptacdo e expansao, oferece aos estudiosos das religides uma
matriz rica ¢ multifacetada de analise. Sua trajetoria historica, sua presenga cres-
cente no Brasil e no mundo, bem como 0os modos como constroi identidades reli-
giosas, organiza institui¢des e lida com temas contemporaneos — como género,
politica, saude e midia — tornam a f&é mormon um campo privilegiado para abor-

dagens metodologicas diversas. Assim, ao propor uma reflexdo critica sobre as

6 Conselho Nacional de Igrejas. Disponivel em: <http://www.ncccusa.org/news/080215yearbookl.
htmI>. Acessado em 21 de julho de 2023.

7 Anudrio de Igrejas Americanas e Canadenses. Disponivel em: <http://www.ncccusa.org/
news/070305yearbook2007.htmI> Acessado em 21 de julho de 2023.

8 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. A igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias. Disponivel em: <https://noticias-br.aigrejadejesuscristo.org/fatos-e-es-
tatisticas>. Acessado em 21 de julho de 2023.

9 GIVENS, Terryl L.; BARLOW, Phillip L. (editores). The Oxford Handbook of Mormonism.
Nova lorque: Oxford University Press, 2015, p. 167.

10 SMITH, Joseph. O Livro de Mérmon — Outro Testamento de Jesus Cristo. Salt Lake City: A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2015, p. vii.
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formas de se estudar essa religido, este artigo ndo apenas contribui para ampliar o
escopo dos estudos religiosos no Brasil, mas também para reafirmar a legitimida-
de e a relevancia do mormonismo como objeto de interesse cientifico no cenario

académico contemporaneo.

FORMACAO DOS MORMONS E SUA CHEGADA AO
CENARIO RELIGIOSO BRASILEIRO

Figura 1. O Profeta Joseph Smith, por Alvin Gittins. Cortesia da Biblioteca de Historia da Igreja.
Algreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

O mormonismo encontra seu inicio no nordeste dos Estados Unidos, no
comeco do século XIX. Havia uma grande agitagao religiosa na regido que mais

tarde foi denominada o Segundo Grande Despertar''. Quase todas as igrejas do

11 O Segundo Grande Despertar foi um dos aspetos sociais, religiosos, culturais e econdmicos mais
relevantes do inicio do século XIX nos Estados Unidos. Ele também esta ligado ao processo de cres-
cimento tanto populacional como territorial na regido. Trata-se de um periodo de avivamento religio-
so estadunidense em que se verificou um aumento do numero de pessoas interessadas em religido. As
igrejas preocupadas com a “salvagdo das almas”, junto com um “desejo genuino das pessoas em saber
a sua condi¢do perante Deus”, varios individuos decidiram que “deveriam iniciar uma procura da
importancia do transcendente nas suas vidas”. Foi nesse contexto que experiéncias de conversao sur-
giram, pastores foram legitimados por conta de “uma pregacdo fervorosa, uma dedicacdo impar, que
viajavam de localidade em localidade com sacrificos pessoais imensuraveis, tanto no aspeto familiar,
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norte de Nova York realizaram movimentos de reavivamento. Entre os milhares
de fi¢is que buscavam encontrar uma religido que lhes contentasse os anseios de
espiritualidade, estavam os Smith. Os proprios membros da familia eram dividi-
dos em varios credos, frequentando ou procurando por outras denominacoes. O
jovem Joseph Smith Junior (1805-1844), entusiasmado por esse fervor e preocu-
pado com sua condigdo espiritual, estava confuso com os ensinamentos confli-
tantes das diversas religides na regidao. Em meio a inquietagdo extrema causada
pelas controvérsias desses grupos de religiosos, Smith encontrou, durante seus
estudos pessoais da Biblia, na Epistola de Tiago, primeiro capitulo, versiculo
cinco, o seguinte: “E se algum de vos tem falta de sabedoria, pega-a a Deus, que
a todos da liberalmente, sem repreensao, e ser-lhe-a dada”'>. Numa manha do ano
de 1820, de acordo com o seu proprio relato, alegou ter tido uma visdo de dois
personagens que “desafiam qualquer descricao”, em pé, no ar, diante dele. Um
desses personagens apresentou o outro como sendo “Meu Filho Amado”. Com
essa alegacdo, o garoto concluiu estar na presenca de Deus, o Pai, e de Jesus
Cristo, seu Filho. O Filho entdo proferiu ao garoto “que nao [se] unisse a qual-
quer [denominagao], pois estavam todas erradas”'®. Depois dessa primeira visao,
Smith relatou ter recebido a visita de muitos outros seres, os quais denominou de
“anjos” que, de forma esporadica, lhe trouxeram informagdes que iriam restaurar
o conhecimento religioso que havia sido perdido ao longo dos séculos.

Uma vez oficialmente organizada em 6 de abril de 1830, A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias se desenvolveu rapidamente por meio de um
forte movimento missionario. O rapido desenvolvimento da Igreja e sua expan-
sdo causaram perseguicoes, motivadas pela competitividade religiosa e econdmi-
ca. A procura desta comunidade por novas terras, sua nova doutrina, costumes e

como econdmico” resultando “num interesse renovado, na compreensao do seu relacionamento pes-
soal com Deus, provocando mudancgas de caminhos para aprofundarem o seu envolvimento religio-
s0”. Muitas pessoas novas uniram-se as igrejas, principalmente mulheres, provocando um aumento
no numero de membros. J4 o Primeiro Grande Despertar aconteceu nas décadas de 1730 e 1740, na
época de Jonathan Edwards, pregador, te6logo calvinista e missionario dos povos originarios norte-
-americanos. MOREIRA, Joaquim Jorge O. A Histéria do Mormonismo em Portugal. Dissertacao
de mestrado. Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias: Faculdade de Ciéncias Sociais,
Educacao e Administragdo, Lisboa, 2022, p. 20-21.

12 A Biblia Sagrada. Traduzida em portugués por José Ferreira de Almeida. Sdo Paulo: Sociedade
Biblica Trinitariana do Brasil, 1995.

13 A IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS. Joseph Smith — Historia
1:14-19. Disponivel em: A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias, 2015.
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cultura diferentes ocasionaram desafios e conflitos. Logo que a agitagdo se tornou
insuportavel, os santos dos ultimos dias foram obrigados a mudar-se de Nova
York para Ohio, depois para o Missouri e, em seguida, para Illinois. Um dos
grandes feitos dos mdrmons durante essas mudangas foi a construcdo da cidade
de Nauvoo, no estado de Illinois, erguida em uma area indspita, pantanosa ¢ in-
festada de mosquitos transmissores da malaria. A localidade, outrora impossibili-
tada de ser habitada, foi transformada em uma area de belas moradas e negdcios
bem-sucedidos'®.

Durante o verdao de 1844, a oposi¢do a Igreja intensificou-se signifi-
cativamente, culminando na prisao de Joseph Smith e seu irmdao Hyrum, jun-
to com outros lideres, na cidade de Carthage, Illinois. Pouco tempo depois,
uma turba armada invadiu a prisdo e assassinou os dois irmaos, marcan-
do um dos episodios mais tragicos da historia inicial da religido. Logo apos
a morte de Joseph Smith, multiddes enfurecidas atacaram os mormons resul-
tando em casas incendiadas e plantacdes devastadas. Diante dessa hostilida-
de, desta vez liderados por Brigham Young, outro lider proeminente, os san-
tos dos ultimos dias determinaram abandonar suas propriedades em busca de
um local onde pudessem viver sua crenca em paz ¢ escapar da discriminacao
religiosa e possiveis perseguigdes do estado, como aconteceu em Illinois'.
Brigham Young decidiu levar seu povo para uma dire¢ao sem a jurisdicdao do
estado e livre de seus opositores. O grupo religioso iniciou, entdo, a travessia
de mais de dois mil quilémetros do deserto em direcao as Montanhas Rochosas,
no Oeste Americano, alcancadas em julho de 1847, estabelecendo-se no Vale do
Lago Salgado!®.

14 PARK, Benjamin E. American Zion: A New History of Mormonism. Nova lorque: Liveright
Publishing Corporation, 2024, p. 83.

15 Apods a morte de Smith, os santos dos ultimos dias de Nauvoo esperavam uma trégua da persegui-
¢do de seus algozes, o que ndo aconteceu. No outono de 1845, o governador de Illinois informou a
Brigham Young que os mérmons deveriam ir ou seriam expostos a novos ataques. Quando seus ini-
migos queimaram duzentas casas e celeiros, perceberam que deveriam partir. No inicio daquele ano,
Young planejava um éxodo além das fronteiras dos Estados Unidos para um destino ainda indetermi-
nado. Texas, Alta California e Oregon foram considerados. De forma gradual, a Alta Califérnia surgiu
como o local mais adequado para uma colonia mérmon. BUSHMAN, Richard L. Mormonism: a
very short introduction. New York: Oxford University Press, 2008, p. 84.

16 PARK, Benjamin E. American Zion: A New History of Mormonism. Nova lorque: Liveright
Publishing Corporation, 2024, p. 100-108.
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Figura 2. Missionarios mormons “batendo portas” em Sdo Paulo, 1937. Cortesia da Biblioteca de
Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

No final do século XIX os santos dos ultimos dias inteiravam 250 mil pes-
soas, de forma que a maioria morava em Utah, ¢ um nimero modesto estava
espalhado em coldnias em todo o Oeste dos Estados Unidos. Em 1930, a maioria
dos membros da Igreja ainda era norte-americana. O movimento missionario se
estendeu por outros continentes, chegando de forma mais acentuada na América
do Sul no inicio do século XX. Logo, 0 mormonismo nao mais seria conhecido
apenas como uma religido estadunidense'’.

Em 1928, dois missionarios santos dos ultimos dias iniciaram o proselitis-
mo no Brasil, mais especificamente nas colonias germanicas em Joinville, esta-
do de Santa Catarina. O proselitismo dos missionarios naqueles dias se resumia
essencialmente a “bater porta” e falar com os transeuntes, além de “realizar reu-

nides e exposi¢des de rua e buscar referéncias com membros ou conhecidos™®.

17 PARK, Benjamin E. American Zion: A New History of Mormonism. Nova lorque: Liveright
Publishing Corporation, 2024, p. 268.

18 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: histéria dos Santos dos Ultimos Dias
no Rio de Janeiro. Macei6: Cepal - Companhia de Edi¢ao, Impressao e Publicacdo de Alagoas, 2022,
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Os missionarios iam de porta em porta, diversas vezes distribuindo folhetos ou
materiais da religido, empenhando-se para ensinar aos interessados que, “apds
séculos de apostasia, Deus mais uma vez tinha estabelecido a verdadeira Igreja
de Jesus Cristo na Terra por meio de um profeta chamado Joseph Smith”".

No periodo inicial da presenga mormon no Brasil, o proselitismo concen-
trou-se entre imigrantes alemaes no sul do pais, utilizando a lingua alema como
estratégia de insercdo cultural. A repressdao ao idioma durante o Estado Novo
forgou uma transi¢dao ao portugués, ampliando o alcance da Igreja e marcando
uma adaptacao mais profunda ao campo religioso nacional. A retirada dos mis-
sionarios estrangeiros durante a Segunda Guerra Mundial e o fechamento de ra-
mos intensificaram a necessidade de lideranga local e impulsionaram a traducao
das escrituras, com a publicagdao do Livro de Mérmon em portugués em 1940.
Nas décadas seguintes, a Igreja investiu na construcao de capelas, formacao de
missionarios e ampliacdo de métodos proselitistas como aulas de inglés e progra-
mas culturais. A organizacao da primeira estaca sul-americana em Sao Paulo em
1966 e a consolidacdo de uma producao editorial em portugués reforgaram sua
identidade institucional.

A partir da década de 1970, os mormons no Brasil entrou em uma fase de
expansao acelerada, pela crescente participagdo de missiondrios brasileiros. A
dedicagdao do Templo de Sao Paulo, em 1978, marcou simbolicamente a conso-
lidagdo institucional da Igreja no pais®®. Nos anos 1980, houve descentralizagdo

p. 12-13. O treinamento que os missionarios recebiam antes de chegarem ao Brasil era bastante li-
mitado. Antes de virem para o Brasil, ficavam hospedados por uma semana em um lugar chamado
“lar da missdo” na cidade de Salt Lake City, Utah. Durante esse periodo, participavam de algumas
cerimonias religiosas e aulas ministradas por lideres eclesiasticos. Eles ndo recebiam nenhum treina-
mento em métodos de proselitismo, aprendendo por conta propria durante sua missao. William Grant
Bangerter, um dos ¢élderes da época, escreveu que “ninguém parecia saber muito” sobre como fazer
o trabalho missionario. BANGERTER, William G. These Things I Know: The Autobiography of
William Grant Bangerter. Salt Lake City: BYU Print Services, 2013, p. 51.

19 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: historia dos Santos dos Ultimos Dias
no Rio de Janeiro. Maceid: Cepal - Companhia de Edi¢do, Impressdo e Publicacdo de Alagoas,
2022, p. 12.

20 A Biblia apresenta descri¢des minuciosas dos rituais de dedicagdo realizados pelos antigos israe-
litas com o objetivo de consagrar tabernaculos e templos como espagos sagrados. De forma anéloga,
A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias adota praticas de dedicagdo de templos e outros
ambientes considerados sagrados, conferindo-lhes um carater cerimonial e religioso, com a finalida-
de de consagra-los ao servi¢o do Senhor e a realizagdo de ordenancas consideradas centrais para sua
teologia.
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das liderancas, maior inser¢do cultural dos membros ¢ crescimento da atuagao
missionaria em regides como o Norte e o Nordeste, exigindo novas estratégias de
adaptacdo frente a diversidade religiosa local. O nimero de lideres e missiona-
rios brasileiros superou o de estrangeiros, € a crenga passou a envolver familias
inteiras em suas atividades. J4 nos anos 1990, a religido apresentava estrutura
robusta, com programas sociais, um Centro de Treinamento Missionario € novos
templos em construcao. A presenca mormon se firmava nacionalmente, e o Brasil
se tornava uma das maiores bases da religido no mundo.

Ao longo desse processo, A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias negociou seu espago no campo religioso brasileiro por meio de estratégias
que combinavam doutrina, institucionalidade e adaptagdo cultural. Inicialmente
restrita a uma minoria de imigrantes, a religido tornou-se, ao final do século XX,
um ator consolidado em um campo marcado por dinamicas de pluralismo, com-
peticao simbolica e reconfiguracao constante das fronteiras entre o religioso € o
secular. A trajetoria da religido em quase um século no Brasil evidencia ndo ape-
nas o crescimento numérico de seus membros, mas sobretudo sua capacidade de
produzir sentidos, identidades e praticas que se articulam, disputam e, em alguns

casos, se acomodam as estruturas do campo religioso brasileiro.

A DOUTRINA, DOGMAS E PROGRAMAS MORMONS

Nesta secdo, serdo apresentados os principais aspectos da doutrina, dos
dogmas e dos programas institucionais de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias. A analise buscara destacar os fundamentos teolégicos que estrutu-
ram sua fé, assim como as iniciativas organizadas pela institui¢do para promover
a vivéncia religiosa, a formac¢ao moral e o engajamento comunitario. Com isso,
pretende-se oferecer um panorama das crengas e praticas que definem a identida-

de e o funcionamento interno do mormonismo contemporaneo.

As Regras de Fé e os cédigos de conduta

Joseph Smith era ocasionalmente convidado a explicar os ensinamentos ¢
praticas do mormonismo a ndo-membros. O documento intitulado “Carta Wen-

tworth” pode ser considerado um exemplo sobre essas ocasioes. Na primavera de
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1842, John Wentworth, editor do Chicago Democrat, pediu a Smith que lhe desse
um resumo do “surgimento, progresso, persegui¢cdes e f€é dos santos dos ultimos
dias”. O profeta mormon atendeu ao pedido e enviou a Wentworth um documento
de varias paginas contendo uma narrativa de muitos dos primeiros eventos da his-
toria da Igreja, incluindo a “Visdo do Pai e do Filho” e o aparecimento do Livro
de Mormon. O documento também continha treze declaracdes que resumiam as
crencas dos santos dos ultimos dias, que se tornaram conhecidas entre os adeptos
como as 13 Regras de Fé. Wentworth nunca publicou esse documento no Chi-
cago Democrat*', embora ele tenha sido incorporado ao canone doutrinario da

religido posteriormente.

A primeira Regra declara a crenca na Trindade (Deus, o Pai Eterno; Jesus
Cristo e Espirito Santo) como seres distintos. A segunda e a terceira Regras de F¢é
falam sobre a crenga na “Expia¢ao de nosso Senhor e Salvador e que por Ele toda
a humanidade serd abencoada com a imortalidade”. A quarta e a quinta Regras
de F¢ declaram os primeiros principios do evangelho (f€¢ no Senhor Jesus Cristo,
arrependimento, batismo por imersao para remissao dos pecados e imposi¢ao das
maos para o dom do Espirito Santo). Fundamentada nas cinco primeiras regras
de f¢é, a sexta descreve que € necessario haver a mesma organizacao existente na
Igreja primitiva e que ela foi restaurada. A sétima e a nona falam sobre a impor-
tancia da revelagdo. A oitava regra de fé declara a crenga na Biblia como a “pala-
vra de Deus, desde que esteja traduzida corretamente”, e complementa afirmando

“ser o Livro de Mormon a palavra de Deus”*.

A décima defende a “coligacgao literal de Israel” (gathering, no inglés), que
Sido sera construida novamente e que Cristo retornara e “reinara pessoalmente
na Terra”. A décima primeira ¢ a décima segunda regras confessam a crenga na
liberdade e tolerancia religiosas. Por fim, a décima terceira regra concede um
modelo sobre como os santos dos Ultimos dias devem viver e agir com os outros

individuos:

21 A IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS. Histéria da Igreja na
Plenitude dos Tempos. Sao Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2000, p.
256-257.

22 AIGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS. Regras de Fé. Disponivel
em: A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2015, p. 70.
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Cremos em ser honestos, verdadeiros, castos, benevolentes, virtuosos € em
fazer o bem a todos os homens; na realidade, podemos dizer que seguimos
a admoestacao de Paulo: Cremos em todas as coisas, confiamos em todas as
coisas, suportamos muitas coisas e esperamos ter a capacidade de tudo supor-
tar. Se houver qualquer coisa virtuosa, amavel, de boa fama ou louvavel, nds
a procuraremos.”

O estilo de vida e a socializacao dos santos dos ultimos dias se traduzem na
preocupacdo com a observancia de tradicionais cddigos de moralidade que en-
volvem, desde suas vestimentas, as quais devem atentar para os juizos da femini-
lidade e masculinidade, a “aparéncia — que deve ser imaculadamente limpa — aos
entretenimentos — que devem ser puros e sobrios — as manifestacoes de afeto en-
tre os jovens — que nao devem por em perigo a castidade — a moderacao ao falar,
ao dangar, ao participar’®*. Ainda sobre a pratica da castidade, Nadia Fernanda
Maia de Amorim explicou:

A mortificagdo das paixdes, o absoluto dominio dos impulsos, a colocacao da
pratica do sexo fora do casamento na categoria do “mais grave pecado depois
do assassinato”, supde um modo de vida que encontra na meticulosa plani-
ficacdo voltada para o “isto eu farei” e o “isto ndo farei” a base de um férreo
ideal de moralidade sexual.”

Os santos dos ultimos dias também obedecem a uma lei de satde, chamada
por eles de “Palavra de Sabedoria”. Amorim escreveu:

“A Palavra de Sabedoria”, revelacdo que Joseph Smith teria recebido em
1833 (D. e C., 89), ¢ invocada como cddigo de saude e como codigo de vida.
O uso do fumo, do alcool, do cha [preto], do café, constitui, assim, recusa ao
cumprimento deste cddigo e instrumento de excitamento de paixdes e dimi-
nui¢do da resisténcia moral. O preventivo € entdo a supremacia da vontade, o
autodominio, o ser senhor de si mesmo.?

De acordo com as diretrizes da religido, “ervas saudaveis”, junto com fru-
tas e graos, sdo “especificamente recomendadas”. A carne deve ser usada “com
moderacao”. A Igreja também interpreta o uso indevido de drogas — ilegais, le-

gais, prescritas ou controladas — como uma violagao do cédigo de satde? .

23 Ibid., p. 71.

24 AMORIM, Nadia Fernanda Maia de. Cultura Mérmon. Disponivel em: Revista de Ciéncias So-
ciais. Volume 18/19, Numero 1/2. Fortaleza, 1987/1988, p. 112.

25 Ibid.

26 Ibid., p. 113.

27 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. Disponivel em:
<https://newsroom.churchofjesuschrist.org/article/health-practices>. Acessado em 18 de margo de
2023.
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As Regras de F¢ e os codigos de conduta que derivam delas oferecem um
terreno feértil para pesquisas interdisciplinares que abordem moralidade, corpo-
reidade, socializagdo e construgdo identitaria no campo religioso mormon. A Lei
da Castidade e a Palavra de Sabedoria nao apenas orientam a conduta individual,
mas operam como dispositivos simbolicos de pertencimento e distingdo, definin-
do fronteiras entre o “dentro” e o “fora” da comunidade. Esses codigos regulam
desde o comportamento sexual até o consumo alimentar e a aparéncia pessoal, re-
velando uma pedagogia moral que se manifesta em praticas cotidianas, discursos
normativos e formas de vigilancia muatua. Estudos antropologicos e socioldgicos
podem explorar como essas normas sao internalizadas, adaptadas ou contestadas
por membros em diferentes contextos culturais — especialmente no Brasil, onde
os valores locais frequentemente contrastam com os preceitos importados.

Do ponto de vista da teoria do campo religioso, essas praticas se alinham
ao conceito de habitus proposto por Pierre Bourdieu, funcionando como esque-
mas incorporados que orientam o modo de vida dos santos dos ultimos dias®.
A incorporacdo de um ethos disciplinado — que valoriza o autocontrole, a obe-
diéncia e a distingdo moral — contribui para a acumulacao de capital simboli-
co ¢ reforca a posigao da religido no campo religioso brasileiro®. Além disso,
essas normas constituem formas de resisténcia simbolica a cultura dominante,
oferecendo uma ética alternativa em relacdo ao consumo, a sexualidade e ao
entretenimento. Pesquisas futuras podem explorar, por exemplo, os impactos
dessas regras sobre os jovens membros, as negociagdes morais em contextos
urbanos e midiaticos, ou mesmo a articulagdo entre saude, espiritualidade e

biopolitica nas praticas de autocuidado promovidas pela religido.

O sacerdécio

A autoridade ¢ visivelmente levada a sério na religido aqui apresentada, a
qual se sustenta na mesma estrutura organizacional da Igreja primitiva de Jesus

Cristo apresentada nos relatos do Novo Testamento, com “apdstolos, profetas,

28 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 59-73.
29 Ibid., p. 15.
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pastores, mestres, evangelistas, etc.””*’. De acordo com a fé mdormon, “Jesus Cris-
to estabeleceu Sua Igreja sobre a terra, determinando os oficiais necessarios para
levar a efeito os propositos do Pai”. James E. Talmage, lider proeminente da re-

ligido, escreveu:

Toda pessoa assim nomeada [ao sacerddcio] ficava divinamente comissio-
nada com a autoridade para oficiar nas ordenangas de seu chamado. Apds a
ascensao de Cristo, permaneceu a mesma organizacao e aqueles que haviam
recebido a autoridade chamavam a outros para os varios oficios do Sacerdo-
cio. Desta maneira se instituiram na Igreja apdstolos, profetas, evangelistas,
pastores, sumos sacerdotes, setentas, élderes ou ancidos, bispos, sacerdotes,
mestres e diaconos®!.

O Presidente de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias é
considerado pelos adeptos da religido um “Profeta, Vidente e Revelador”. Ele
e mais dois conselheiros formam a Primeira Presidéncia. O Quoérum dos Doze

Apostolos vem logo em seguida na hierarquia. Abumanssur afirmou:

A coluna vertebral da doutrina que sustenta a Igreja Mérmon € a revelagao
contemporanea e continua. Os mormons afirmam que a Biblia dos cristdos
ndo esgotou a revelagdo de Deus aos homens nem Deus deixou de eleger seus
profetas depois de Jodo Batista. Ao contrario, Ele continua falando, ainda
hoje, aos santos (os mormons) pela inspiracdo do Espirito Santo, de forma
geral, e ao Seu Profeta eleito, de forma particular, através da revelagdo®.

Os santos dos ultimos dias acreditam em manifestacdes milagrosas, da
mesma forma das outrora realizadas pelos discipulos de Jesus Cristo segundo os
relatos biblicos, além de poderem realiza-las. Uma de suas Regras de Fe¢, apre-
sentadas na secdo anterior ¢ que constam em um de seus livros candnicos *, su-

30 A IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS. Regras de Fé. Disponivel
em: A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, 2015, p. 70.

31 TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Sao Paulo: Corporacdo do Presidente de A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 189.

32 ABUMANSSUR, Edin S. Mérmons. Disponivel em: LANDIM, Leilah (org.). Sinais dos tempos:
Diversidade religiosa no Brasil. Rio de Janeiro: ISER — Instituto de Estudos de Religido, 1990, p. 113.
33 Os livros candnicos de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias “constituem a au-
toridade escrita da Igreja quanto a doutrina”. Os livros que por voto dos adeptos da religido foram
adotados como “guias autorizados de fé e doutrina” sdo quatro: a Biblia Sagrada, o Livro de Mor-
mon, Doutrina e Convénios e Pérola de Grande Valor. Além desses tomos considerados sagrados, os
moérmons confiam “nos ensinamentos dos oraculos viventes de Deus, dando-lhes a mesma validade
que as doutrinas da palavra escrita”. TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Sao Paulo:
Corporagio do Presidente de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 16-17.
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gere: “[...] Cremos em tudo o que Deus revelou, em tudo o que Ele revela agora
e cremos que Ele ainda revelara muitas coisas grandiosas e importantes relativas

a0 Reino de Deus™*.

O sacerdoécio € dividido em dois niveis ou ordens, a saber: o Sacerdocio
Aardnico e o Sacerdocio de Melquisedeque. O Sacerddcio Aardnico € considera-
do o “menor” dos dois niveis ou ordens do sacerdocio dos mormons. Ele é con-
ferido aos homens considerados “fi¢is” da Igreja a partir da faixa etdria de doze
anos. Ainda dentro desse sacerdocio, existem trés niveis ou oficios, a saber: a sa-
ber: didcono, mestre e sacerdote. Como regra geral, os didconos t€m entre doze e
quatorze anos; 0os mestres, entre quatorze e dezesseis anos; € os sacerdotes, entre

dezesseis e dezoito anos.

Os “portadores” do Sacerddcio Aardnico organizam € servem o sacramento
(comunhao) aos membros da Igreja durante os servigos religiosos no domingo e
ajudam a visitar os membros em seu lar, recolher contribui¢des e realizar outras
atividades de servico ao proximo. O nome do Sacerddcio Aar6nico vem de Aa-

rao, irmao de Moisés, mencionado no Velho Testamento.

O Sacerdocio de Melquisedeque ¢ o maior dos dois niveis ou ordens do
sacerddcio na Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. De forma se-
melhante ao Sacerddcio Aardnico, ele ¢ conferido apenas aos mormons fiéis do
sexo masculino a partir dos dezoito anos. Os oficios ou niveis do Sacerddcio de

Melquisedeque incluem ¢€lder, sumo sacerdote, patriarca, setenta e apostolo.

Os homens que “portam” esse sacerdocio geralmente lideram a Igreja e
administram ordenancas como dar o nome ¢ uma bénc¢ao as criangas, curar os do-
entes e conceder o dom do Espirito Santo aos membros batizados recentemente.
O nome do Sacerdécio de Melquisedeque vem de um sumo sacerdote que viveu

no tempo do profeta Abrado, também segundo o Velho Testamento.

O conceito de sacerddcio, tal como desenvolvido pela Igreja de Jesus Cris-
to dos Santos dos Ultimos Dias, constitui uma das expressdes mais emblematicas
de sua estrutura teologica e organizacional. Sua divisdo entre os sacerdocios de
Aardo e de Melquisedeque, com funcdes especificas atribuidas a diferentes faixas

34 AIGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS. A Pérola de Grande Va-
lor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2015, p. 70-71.
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etarias e niveis de autoridade, configura uma hierarquia ritual e administrativa
que modela a vivéncia cotidiana dos fi¢is. Trata-se de uma forma instituciona-
lizada de autoridade religiosa que remete explicitamente a organizagao descri-
ta no Novo Testamento, sendo ao mesmo tempo recriada no contexto moderno
por meio de revelagdes contemporaneas. Esse modelo oferece aos pesquisadores
uma oportunidade rara de observar como a autoridade religiosa € performada,
legitimada e transmitida em uma tradi¢ao que se afirma tanto como restauracio-
nista quanto como profética, incorporando categorias classicas da antropologia
da religido — como carisma, dom, funcao e rito — a estruturas formais de poder

€ governanga.

Do ponto de vista sociologico e antropoldgico, o sacerdocio mormon per-
mite o estudo de diversas dindmicas sociais e simbolicas: o papel do género na
distribui¢do da autoridade religiosa; os ritos de passagem associados a idade e
a fidelidade doutrinaria; e as praticas de servico, cuidado e mediagao espiritual
realizadas pelos portadores do sacerdocio nas comunidades locais. Também ¢
possivel analisar o impacto que a crenca em revelacdo continua exerce sobre a
manutencao e atualizagdo da autoridade religiosa em tempos de globalizacdo e
pluralismo cultural. Como observa Bushman, o principio da revelagdo moderna
transforma a lideranca institucional em algo ndo apenas tradicional ou funcional,
mas dotado de legitimidade espiritual viva e renovavel®®. Assim, o sacerdocio nao
¢ apenas um objeto teoldgico, mas também um campo metodoldgico fértil para
compreender a articulagdo entre fé, poder, masculinidade, juventude e ritual na

contemporaneidade.

35 BUSHMAN, Richard Lyman. Mormonism: A Very Short Introduction. Nova Iorque: Oxford
University Press, 2008, p. 45-46.
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Os templos

Figura 3. Templo de Sao Paulo, Brasil. Acervo pessoal do autor.

Diferente das capelas usuais, os templos santos dos tltimos dias sao edi-
ficios considerados sagrados entre eles*. Qualquer individuo, seja qual for sua
religido, pode entrar numa capela moérmon e frequentar suas reunides. Entre-
tanto, devido a “natureza sagrada” dos templos, considerados como “Casas do
Senhor”, apenas membros fi¢is da crenca t€ém permissao para frequentar tais

recintos. O membro deve estar cumprindo os principios bésicos da religido

36 As capelas de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias constituem os espagos fisicos
destinados a adoragdo semanal e as atividades regulares das congregagdes locais. Nessas edificacdes,
ocorrem reunides dominicais, como a reunido sacramental — considerada o principal culto publico
da Igreja —, além de aulas de instrucdo religiosa, atividades para criangas, jovens e adultos, eventos
sociais e programas de formacao espiritual. As capelas sdo abertas ao publico em geral e acessiveis
a membros e visitantes, desempenhando, assim, um papel central na vida comunitaria e no cotidiano
dos fi¢is. Embora obedega a certo padro, sua arquitetura tende a ser funcional e adaptada ao contexto
local, sem exigéncias elaboradas de ornamentacdo simbolica. Em termos doutrinérios e institucio-
nais, as capelas sdo compreendidas como locais de reunido e edificagdo mutua, nos quais os adeptos
sao instruidos nos principios do evangelho e fortalecem os lagos de pertencimento religioso.
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e declarar verbalmente o fato a seus lideres locais uma vez a cada dois anos para

poder entrar no templo.

A constru¢do de templos remete a €pocas antigas e pode ser verificada tanto
no Velho como no Novo Testamento. No Velho Testamento, Moisés fez com que
os israelitas carregassem o Tabernaculo durante sua peregrinagao no deserto. O
rei Salomao construiu e dedicou um grande templo que foi destruido pelos babi-

16nios em 586 a.C. Talmage escreveu:

Em todas as idades do mundo o povo do convénio tem construido templos.
Pouco depois de Israel emancipa-se da escraviddo egipcia, o Senhor mandou
que o povo construisse um santuario em Seu nome, cujo plano Ele especificou
minuciosamente. Apesar de ndo ter sido mais do que uma tenda, foi elabora-
damente terminado e mobiliado, empregando-se as melhores posses do povo
em sua constru¢do. O Senhor aceitou esta oferta manifestando nela Sua gloria
e ali se revelando. Depois que o povo se havia estabelecido na terra prome-
tida, deu-se a Tenda da Consagragdo um local mais permanente, mas ainda
assim continuaram a honra-la pelo seu proposito sagrado, até que o Templo
de Salomao o substituiu como santuario do Senhor®’.

O templo foi reconstruido e posteriormente ampliado consideravelmente,
mas foi destruido novamente em 70 d.C., dessa vez pelos romanos. O grande
Muro Ocidental ainda pode ser visto atualmente em Jerusalém, e mesmo apds

milénios, conservar-se como um lugar sagrado para o povo judeu.

Pouco depois da organizagdao de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, Joseph Smith afirmou ter tido uma revelacdo divina para construir
um templo na cidade de Kirtland, Ohio, o qual foi terminado em 1836. Com a
perseguicdo de seus algozes, o santuario foi deixado para tras. Em 1839, depois
de serem expulsos do Missouri, os santos dos ultimos dias se estabeleceram em
Commerce (posteriormente Nauvoo), Illinois. Smith afirmou novamente ter sido
instruido da mesma maneira a construir um templo nesta regido. Mais uma vez,
os adeptos da religido tiveram que deixar seu templo e fugir de seus persegui-
dores. Somente encontraram relativa paz para construir mais um templo quando

chegaram no Vale do Lago Salgado, no Oeste dos Estados Unidos*.

37 TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Sao Paulo: Corporagdo do Presidente de A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 145.

38 PARK, Benjamin E. American Zion: A New History of Mormonism. Nova lorque: Liveright
Publishing Corporation, 2024, p. 100-108.
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Considerados pelos adeptos lugares de santidade e paz, os templos forne-
cem um local onde os mdormons fazem promessas solenes € assumem compro-
missos com o divino. Nestes edificios também ocorre um dos mais importantes
ritos da religido — o “selamento” de familias para toda eternidade, descumprindo
o tradicional “até que a morte os separe”. Além do “casamento eterno”, nos tem-
plos ocorrem outras cerimdnias como o batismo em favor de pessoas falecidas
— uma pratica que os santos dos ultimos dias acreditam que foi referenciada no

Novo Testamento, mas que mais tarde foi perdida.

H4é atualmente 282 templos no mundo, seja em funcionamento, em cons-
trucdo ou cujos projetos ja foram anunciados. No Brasil, existem 11 templos em
funcionamento, 3 em construcdo ¢ 9 foram anunciados para serem construidos

em breve®.

Os templos de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias consti-
tuem um dos aspectos mais emblematicos de sua identidade religiosa e simbolica.
Mais do que edificios de adoragdo, sdo compreendidos pelos fi€¢is como auténti-
cas “Casas do Senhor”, com acesso restrito aqueles considerados dignos segundo
critérios de conduta pessoal e compromisso com a fé. Essa distingao entre tem-
plos e capelas oferece uma rica oportunidade para investigacdes sociologicas e
antropologicas sobre nocoes de pureza, sacralidade e pertencimento. A exigéncia
de uma recomendacdo e a entrevista com lideres locais para obter permissao de
entrada no templo constituem praticas que operacionalizam a moral religiosa por
meio de dispositivos institucionais de controle, avaliacdo e iniciagdo. O estudo
desses rituais de acesso permite analisar como a religido constroi fronteiras inter-
nas entre diferentes niveis de engajamento espiritual e de reconhecimento social

dentro da comunidade mormon.

Além disso, os templos oferecem um campo fecundo para estudos sobre a
materialidade da f€, a arquitetura religiosa ¢ a ritualistica contemporanea. Com
raizes na tradi¢do biblica — que remonta ao Tabernaculo de Moisés e ao Tem-
plo de Salomao —, os templos mormons sao reinterpretacdes modernas desses

espacgos sagrados antigos, carregando implicagdes teoldgicas sobre continuidade

39 Church News. Conhega as areas dos 3 ultimos templos anunciados no Brasil. Disponivel em:
<https://pt.thechurchnews.com/templos/2024/08/3 1/templos-santos-ultimos-dias-brasil-goiania-
-joao-pessoa-florianopolis/ >. Acessado em 29 de julho de 2025.
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revelada e restauracdo de praticas perdidas. Rituais como o selamento eterno
e o batismo vicario pelos falecidos desafiam compreensdes tradicionais sobre
familia, tempo, vida e morte, abrindo dialogos com disciplinas como a histéria
das religides, a teologia, a antropologia da familia e até mesmo os estudos sobre
luto e memoria. A expansao dos templos pelo mundo, inclusive no Brasil, tam-
bém permite pesquisas sobre religiosidade transnacional, relagdes entre espaco
urbano e sacralidade, bem como os modos de recepcao e ressignificacdo local de

simbolos globais da f¢ dos santos dos Ultimos dias.

O programa missionario

Seguindo o modelo biblico de enviar missionarios de dois em dois, 0s san-
tos dos ultimos dias tém levado sua mensagem ao mundo desde sua fundacdo.
Curiosamente seus representantes do sexo masculino sao facilmente identifica-
dos, sempre com camisa branca, calca em tons escuros, gravata e plaqueta preta.
Sao aproximadamente 80.000 espalhados pelo mundo, em 450 Missoes. A idade
dos rapazes que servem como missionarios de proselitismo da Igreja varia entre
18 a 26 anos*. Sobre o programa missionario, o senador Edson Lobao discursou:

Os moérmons ja se tornaram figuras comuns na vida social brasileira. Quase
sempre sdo vistos no meio da multiddo, nos lugares mais longinquos de nossa
imensa hinterlandia, nas ruelas dos minusculos vilarejos empobrecidos do
Nordeste brasileiro, nas feiras populares das pequenas e médias cidades, nas
ruas, nas pragas, nos parques ¢ nas avenidas das grandes metropoles. Eles

sdo inconfundiveis porque normalmente sdo jovens, andam quase sempre em
dupla, sdo simpaticos, pacificos e bem-educados*'.

Os homens sdao chamados de “Elder” por causa de sua ordenacdo a este
oficio no Sacerdocio. O termo “Elder” significa “Ancido” na lingua inglesa, en-
tretanto, nao se refere a idade do missionario, mas a maturidade espiritual. As
mulheres que aderem ao trabalho de proselitismo sdo chamadas de “Sister”, sig-
nificando “Irma” na lingua de Shakespeare. Casais aposentados também podem

servir a religido no trabalho de proselitismo.

40 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. Disponivel em: <https:/
noticias-br.aigrejadejesuscristo.org/artigo/um-ano-diferente-de-todos-os-outros-a-igreja-relata-um-

-crescimento-mundial-recorde>. Acessado em 29 de julho de 2025.
41 Ata da 214* Sessdo Deliberativa Ordinaria. Brasilia, 22 de novembro de 2007.
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O servigo missionario tem duracdo de dezoito a vinte e quatro meses para
os homens, mulheres e casais. Durante esse periodo, todo o tempo ¢ dedicado
exclusivamente ao trabalho missionario. Apds o término de uma missao, voltam
para seus lares para retomar os estudos ou cuidar de outros interesses. A Igreja
também envia missionarios de servigo comunitario, isto ¢, especialistas nas areas
de saude, educacdo, agricultura, administracdo e demais areas, para paises em
desenvolvimento.

A familia ou o proprio missionario financia sua propria missao fazendo
doagdes ao programa missionario. Quando pertencem a familias de membros da
Igreja, desde crianga eles aprendem a ser missionarios € a colocar em préatica os
principios cristaos, semanalmente participando das escolas dominicais e classes
especificas. Existem atualmente 11 Centros de Treinamento Missionario (CTM)
em todo o mundo, lugares onde o missionario passa trés semanas adquirindo
mais conhecimento a respeito do trabalho de proselitismo*?. Em algumas oca-
sides, quando ¢ necessario aprender um novo idioma, a semanas de estadia no
CTM sao expandidas para oito. As missoes sao presididas por um lider eclesiasti-
co, denominados Presidente de Missdo — escolhido entre a lideranga principal da
religido —, o qual durante trés anos, em qualquer parte do mundo, passara a residir

com a familia na area da missdo designada.

O programa missionario da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias ¢ um dos elementos mais visiveis e institucionalmente estruturados da
tradicdo mormon, configurando-se como um objeto privilegiado para pesquisas
interdisciplinares. A mobilizagdo de milhares de jovens em duplas, o uso de
uniformes padronizados, a organizacao internacional das missdes e a existéncia
de CTMs revelam nao apenas uma logistica religiosa altamente sofisticada, mas
tambeém praticas de formagao de identidade, disciplina corporal e vivéncia do
sacrificio como ideal espiritual. Do ponto de vista sociologico e antropologico,
trata-se de um fendmeno capaz de articular juventude, mobilidade geografica,

autoridade religiosa e redes familiares de apoio, compondo um campo fértil

42 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. Disponivel em: <https:/
newsroom.churchofjesuschrist.org/topic/missionary-training-centers?lang=por>. Acessado em 29 de
julho de 2025.
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para investigagdes sobre o engajamento religioso no inicio da vida adulta e so-
bre o papel da missdo como rito de passagem e mecanismo de reprodugao da f¢.

Além disso, a presenca dos missionarios em diversos contextos nacionais,
especialmente em regides periféricas e multiculturais como o interior do Bra-
sil, abre possibilidades para analises sobre os processos de adaptacao cultural,
traducdo religiosa, dindmicas de acolhimento e resisténcia, bem como sobre os
impactos simbolicos do proselitismo no cotidiano das populagdes locais. Estu-
dos geograficos podem explorar como as missdes se distribuem globalmente,
quais estratégias logisticas sdo utilizadas para alcangar areas remotas € como
a Igreja se estrutura em contextos urbanos e rurais. Ja as ciéncias da religido e
os estudos da comunicagdao podem investigar os discursos, materiais doutrina-
r10s € técnicas persuasivas utilizados no campo missiondrio. Em suma, o pro-
grama missionario ndo apenas exemplifica o alcance global do mormonismo,
mas também oferece multiplas camadas de analise sobre religiosidade ativa,
circulagdo transnacional e construcao de vinculos comunitarios e espirituais em

contextos contemporaneos.

Genealogia

Pessoas de todas as nacionalidades e crengas podem ser atraidas por
descobrir suas origens. Para os membros de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos Dias, porém, pesquisar sua histéria da familia ndo é apenas um pas-
satempo. Eles acreditam que a unido eterna da familia ¢ possivel através de ceri-
monias de “selamento” que acontecem em seus templos. As mesmas cerimdnias
realizadas pelos vivos podem ser feitas em beneficio dos falecidos. Consequente-
mente, a pesquisa genealogica ou da historia da familia € o inicio fundamental do
trabalho do templo para pessoas falecidas. De acordo com a religido, os mortos

tém a escolha de aceitar ou rejeitar as ordenangas realizadas em seu beneficio.

Desde 1894, A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias dedica
tempo e recursos para coletar e compartilhar registros de importancia genealogi-
ca. Devido a cooperagao de arquivos de governos, igrejas e bibliotecas, a religiao
criou a maior cole¢do de registros de familia do mundo, com informacdes de

mais de trés bilhdes de pessoas falecidas. Esse empenho foi facilitado, primeira-
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mente, por meio da Sociedade Genealogica de Utah e agora pelo Familysearch,

uma organizacdo sem fins lucrativos patrocinada pela Igreja®.

O Familysearch fornece acesso as informagodes de 100 paises, inclusive
com registros de nascimento, casamento € morte, censos, inventarios ¢ testa-
mentos, registros de terras, etc. Esses registros estao disponiveis para o publico
de forma gratuita através do site familysearch.org, na mundialmente conhecida
Biblioteca de Historia da Familia, em Salt Lake City, e por meio da rede de 5.405
escritorios denominados Centros de Historia da Familia distribuidos em 146 pai-
ses e, em geral, localizados no interior de capelas da religiao*.

A pratica genealdgica na Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias ultrapassa o interesse historico ou afetivo por antepassados; ela se insere no
centro da teologia mormon como um meio necessario para a realizagdo de orde-
nancas vicarias nos templos, em favor dos mortos. Essa crenga na continuidade
eterna dos lacos familiares, associada a possibilidade de os falecidos aceitarem
ou rejeitarem os ritos realizados em seu nome, transforma a genealogia em um ato
de cuidado espiritual e em uma forma singular de religiosidade intergeracional.
Tal pratica oferece aos pesquisadores um campo fétil para explorar as intersegdes
entre memoria, ritual, corporeidade e salvagdo. Além disso, permite investigar
como os santos dos ultimos dias reinterpretam a morte € constroem uma nog¢ao
de “familia eterna” que desafia concepgdes seculares ou tradicionais de finitude,
parentesco e identidade.

Do ponto de vista das ciéncias sociais € da historia, a organizagdo e o aces-
so aos acervos do FamilySearch também abrem possibilidades concretas para
pesquisas empiricas e metodoldgicas. A constitui¢ao de um dos maiores reposito-
rios de dados genealdgicos do mundo, alimentado desde o século XIX por acor-
dos com arquivos civis € eclesiasticos de diversos paises, representa uma fonte
documental incomparavel para estudos populacionais, demograficos, migratorios
e patrimoniais. No contexto brasileiro, por exemplo, os registros disponibilizados
por centros de historia da familia — presentes em diversas cidades — podem

servir para mapear linhagens, reconstruir redes familiares ¢ contribuir para pro-

43 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. Disponivel em: <https:/
newsroom.churchofjesuschrist.org/topic/genealogy>. Acessado em 18 de fevereiro de 2023.

44 A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias: Sala de Imprensa. Disponivel em: <https:/
newsroom.churchofjesuschrist.org/article/familysearch>. Acessado em 18 de fevereiro de 2023.
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jetos de historia local e memoria coletiva. A genealogia, dentro do universo dos
santos dos Ultimos dias, ndo ¢ apenas um suporte para praticas religiosas: ela se
apresenta como instrumento analitico significativo de produgao e circulagdo de

conhecimento historico e identitario.
Outras tematicas doutrirnarias

A abordagem das tematicas da poligamia e da restricdo do sacerddcio aos
negros afrodescendentes oferece oportunidades significativas de pesquisa criti-
ca sobre os processos de construgdo doutrinaria, transformacao institucional e
disputa por legitimidade simbolica dentro de A Igreja de Jesus Cristo dos San-
tos dos Ultimos Dias. Ambas as questdes, embora ja formalmente superadas no
plano oficial da religido, seguem ressoando como marcas historicas e simbolicas
que modelam a percepgao externa sobre a crenga, ¢ influenciam, ainda hoje, a
identidade, o habitus e a agéncia de sua membresia. A poligamia, por exemplo,
instituida por Joseph Smith nos anos 1840 e amplamente praticada em Utah até
sua renincia formal em 1890, continua sendo objeto de tensdes interpretativas
internas e externas. Embora a Igreja tenha abandonado a pratica como condigao
para o reconhecimento do estado de Utah, a doutrina da unido eterna (ou sela-
mento) ainda mantém ecos da teologia original sobre a pluralidade matrimonial
como mandamento divino®. Esse dado permite investigagdes interdisciplinares
que combinem historia, sociologia da religido e estudos de género, especialmente
ao se analisar o papel das mulheres no contexto da poligamia e suas formas de
agéncia, apoio ou resisténcia.

Ja a exclusdo de homens negros de ascendéncia africana do sacerdocio
mormon, vigente oficialmente entre 1852 e 1978, oferece material rico para pen-
sar a interse¢do entre raca, poder religioso e colonialidade. O fim da norma —
impulsionada mais por pressoes politicas brasileiras, do que por demandas do
movimento dos direitos civis nos EUA — revela um interessante campo de pes-
quisa sobre como as institui¢oes religiosas adaptam ou resistem a mudangas cul-

turais globais e locais.

Estudar esses temas no contexto brasileiro pode contribuir ndo s para am-

pliar o entendimento sobre a recepcao local dessas doutrinas, mas também para

45 PARK, Benjamin E. American Zion: A New History of Mormonism. Nova lorque: Liveright Pu-
blishing Corporation, 2024, p. 191-192, 198.
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elucidar dindmicas mais amplas de globalizacao religiosa, circulagao de doutri-
nas ¢ formacgao de identidades religiosas em contextos periféricos. Além disso,
essas abordagens podem dialogar com temas como racializacao da fé, conversao,
exclusdo simbolica e memoria institucional, abrindo caminhos para uma critica
histérica que va além da apologética ou da simples rejei¢do, € que trate essas
questoes com a complexidade e densidade que a historia social da religido exige.

O campo religioso dos mérmons no Brasil

O campo religioso brasileiro caracteriza-se por uma pluralidade marcan-
te e por intensas disputas simbodlicas em torno da legitimidade, da autoridade
espiritual e da visibilidade publica. Neste contexto, A Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias representa uma presenca peculiar: um movimento
religioso de origem estadunidense que, a quase um século, vem tentando con-
solidar-se como institui¢ao legitima no panorama religioso do Brasil. Esse mo-
vimento coincide com aquilo que Bourdieu chama de “progressos da divisao do
trabalho religioso”, uma etapa que permite a constituicdo de um campo religio-
so mais diferenciado e estruturado*. A entrada da religido se deu, portanto, em
um campo ja tensionado por tradi¢oes catolicas hegemonicas e pela emergente

pluralizacdo pentecostal.

Na década de 1970, a constru¢do do Templo de Sao Paulo marca um ponto
de virada simbdlica. Trata-se, nos termos de Bourdieu, de uma estratégia de “ter-
ritorializagdo simbdlica”, na qual o espago fisico se converte em capital religioso
visivel e legitimador. Além disso, a religido investe em formas organizacionais e
doutrindrias sistematizadas, aproximando-se do modelo de campo religioso auto-

nomo descrito por Bourdieu.

Segundo o tedrico, os agentes religiosos buscam monopolizar a producao
e a distribuicao dos bens simbolicos. Os mdrmons, nesse sentido, promove sua
legitimidade através da doutrina da restauracao, apresentando-se como “a ver-
dadeira igreja”. Assim, disputa com catdlicos, evangélicos e outras tradigdes o
direito de definir o que ¢ religido “auténtica”. Bourdieu explica que isso € uma

luta por capital simbolico —que define como o poder de fazer crer. Os santos dos

46 BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso. Disponivel em: BOURDIEU, Pierre.
A economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2011, p. 34.
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ultimos dias buscam esse reconhecimento através de templos, doutrinas exclusi-
vas € servico missionario.

A incorporagdo das contribuig¢des tedricas de Pierre Bourdieu a analise do
caso dos mormons no Brasil permite compreender sua inser¢ao no campo reli-
gioso nacional como um processo de disputa por capital simbdlico, consagragao
institucional e construgdo de legitimidade. Por meio da teoria do campo religio-
s0, torna-se possivel desvendar os mecanismos de producao, circulagao e reco-
nhecimento dos bens simbdlicos mobilizados por essa tradig¢do religiosa — sejam
eles doutrinarios, rituais ou organizacionais. A atuacao da Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias, nesse contexto, manifesta-se como um esforgo sis-
tematico de diferenciagdo e afirmagdo identitaria, articulando estratégias de re-
conhecimento social, estruturacao hierarquica e enraizamento territorial que dia-
logam com as dinamicas proprias de um campo social relativamente auténomo
e marcado por tensdes concorrenciais. Dessa forma, a abordagem bourdieusiana
oferece um robusto arcabouco teorico para investigar as formas pelas quais essa
religido negocia seu lugar, constroi legitimidade e disputa autoridade espiritual
no cenario plural e competitivo do campo religioso brasileiro.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A lgreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, ao articular doutrina,
organizag¢ao institucional, praticas sociais e expansao global, demonstra-se como
um objeto de pesquisa singularmente abundante para abordagens metodologicas
interdisciplinares. Sua trajetoria historica, marcada por episodios de perseguicao,
migragado e adaptagdo cultural, revela tensdes entre religido, sociedade e politica
que desafiam as analises convencionais dos fendmenos religiosos. A doutrina do
sacerdocio, a ritualistica dos templos, o programa missionario e a centralidade
da genealogia configuram praticas densamente simbolicas, capazes de mobilizar
categorias teoricas da sociologia, antropologia, teologia, ci€éncia politica, comu-
nicagdo e geografia.

Além disso, a presenga crescente da Igreja no Brasil, com sua inser¢ao
estratégica no campo religioso nacional e a capacidade de ressignificagdo frente
aos valores culturais locais, fortalece sua relevancia como estudo de caso para a

analise das religides transnacionais ¢ dos mecanismos de produgdo de legitimi-
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dade simbolica. O recurso as contribuigdes teoricas de Pierre Bourdieu, em espe-
cial sua teoria do campo religioso, potencializa a compreensdo das disputas por
autoridade espiritual, reconhecimento social e capital simbolico que envolvem a

atuacgao da religido no cenario brasileiro contemporaneo.

Assim, ao reunir elementos historicos, teoldgicos, sociais e simbolicos, o
mormonismo nao apenas enriquece o debate académico sobre a religido na mo-
dernidade, como também oferece um campo privilegiado para investigar dinami-
cas complexas de poder, identidade e cultura religiosa na era global. Seu estudo
¢, portanto, nao s6 legitimo, mas imprescindivel para uma compreensao ampla e

critica das religides que compdem o tecido social do Brasil e do mundo.
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CAPITULO 6

ANDROCENTRISMO E RELIGIAO EM DEBATE:
A SUBALTERNIZAGCAO DAS MULHERES NO
AMBITO RELIGIOSO CATOLICO BRASILEIRO

Derllanio Telecio da Silva'

Resumo: Este artigo analisa a subalternizagao das mulheres na Igreja Catolica sob
a oOtica das Ciéncias da Religido e da Teologia Feminista. Examina-se como o an-
drocentrismo moldou praticas e discursos religiosos, reforcando desigualdades de
género por meio de uma hierarquia masculina e de um saber institucionalizado. O
texto destaca o papel das congregacoes religiosas femininas na resisténcia pastoral e
social, com énfase na atuacao em territorios periféricos. Aborda-se ainda o surgimen-
to da Teologia Feminista latino-americana como resposta critica ao patriarcado ecle-
siastico, propondo uma espiritualidade inclusiva. A trajetéria de figuras como Madre
Maurina ilustra a resisténcia feminina em contextos de opressao politica e religiosa.

Palavras-chave: Religido; Género; Igreja Catolica; Teologia Feminista; Androcen-
trismo.

INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo abordar, sob a perspectiva das
Ciéncias da Religido, a vida religiosa feminina na Igreja Catolica. Propomos essa
reflexdo partindo do entendimento de que a dominagdo masculina, presente ao
longo dos séculos XX e XXI, gerou e ainda gera profundas inquietagdes no cam-

po académico contemporaneo.

Neste trabalho, analisamos o catolicismo com o objetivo de evidenciar as-
pectos da vida religiosa feminina. Conforme aponta Usarski (2003), a Ciéncia da
Religido se ocupa de objetos oriundos do mundo empirico — como € o caso do
fendmeno aqui estudado. Assim, minha abordagem nao parte de uma perspectiva

1 Mestrando em Historia pelo Programa de Pos-Graduacdo em Historia da Universidade Federal de
Alagoas (PPGH-UFAL). E-mail: derllaniotelecio@hotmail.com. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.
br/5544557089312714.
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confessional: ndo me posiciono enquanto sujeito religioso, mas enquanto pesqui-
sador, comprometido com a analise critica e académica do objeto, isto €, a vida

religiosa feminina catolica. Nesse sentido, como afirma Usarski (2003):

A Ciéncia da Religido encontra seu objeto no mundo empirico. Religides re-
presentam sistemas simbolicos elaborados em relagdo a uma “realidade cul-
turalmente postulada nao falsificavel” que transcende o alcance de qualquer
método cientificamente comprovado. A investigagdo de elementos religiosos
empiricamente acessiveis tem como unico objetivo aprofundar e aperfeigoar
o conhecimento sobre os fatos da vida religiosa. Isso significa que a Ciéncia
da Religido ndo instrumentaliza seus objetos em prol de uma apologia a uma
determinada crenga privilegiada pelo pesquisador. Trata-se de uma técnica
chamada de “ateismo metodoldgico ou agnosticismo metodologico” (Usar-
ski, p. 139, 2003).

A presente andlise ndo se orienta pela fé, mas por uma abordagem cientifi-
ca. Nao buscamos afirmar a veracidade ou falsidade da religidao em questdao, mas
considera-la em sua totalidade, enquanto fendmeno a ser compreendido (Gres-
chat, 2020, p. 34). Propomos uma reflexdo a partir da interface entre religido e
género. Nesse sentido, compreendemos a religido como uma manifestagdao antro-
poldgica e histérica, comparavel a qualquer outro fenomeno humano (Filoramo;
Prandi, 1999, p. 9).

A religido, conforme analisa Clifford Geertz (1989, p. 136), exerce papel
central na constitui¢do da ordem social, moldando aspectos como o poder politi-
co, a riqueza, os deveres legais e até as expressoes de afeto pessoal. Diante disso,
nado apenas descreve a realidade, mas a condiciona, influenciando diretamente a
subjetividade e o comportamento dos individuos. No contexto da Igreja Catolica,
essa influéncia se manifesta por meio de uma hierarquia rigidamente masculina,
que historicamente tem imposto normas e condutas ao universo feminino, contri-
buindo para a perpetuacao das desigualdades de género. Frente a isto, a religido
reflete o ethos de uma sociedade (Geertz, 1989, p. 103) e, sob essa perspectiva,
pode ser entendida como um sistema simbdlico que historicamente contribuiu
para a consolidac¢ao do patriarcado. Para Joan Scott (1991), o patriarcado esta as-
sociado ao exercicio do poder pelos homens, isto €, a afirmagao da masculinidade
como categoria social hegemodnica. Nesse contexto, as mulheres foram continua-
mente relegadas a posigoes de subordinagao, o que evidencia a presenca de uma

supremacia masculina também nas estruturas religiosas.
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TEOLOGIAS DO SILENCIO? GENERO, PODER E
EXCLUSAO NA “IGREJA DOS HOMENS"

A heranca cultural judaico-cristd teve um papel determinante na
formulagao histérica da ideia de inferioridade da mulher, sobretudo a partir da
narrativa biblica da criagdo. Conforme analisa Gerda Lerner (2019) em 4 Cria-
¢do do Patriarcado, a figura de Eva tornou-se um arquétipo da desobediéncia,
carregando simbolicamente a culpa pelo pecado original. Com o surgimento
do capitalismo, essas concepgdes foram aprofundadas por discursos que na-
turalizaram a desigualdade, sustentando-se num determinismo bioldgico que
separou rigidamente os espagos socialmente atribuidos a homens e mulheres.
Aos homens, considerados racionais e preparados para liderar, foi atribuido
o protagonismo na esfera publica — politica, economia e administragdo. Ja as
mulheres, coube a reclusao ao espago privado, com fungdes centradas na obe-
diéncia, no cuidado do lar e na instituicdo do matrimonio. Esta organizagao
social, ao apresentar-se como natural e moralmente legitima, contribuiu para a
perpetuacao das desigualdades de género?.

O patriarcado esteve historicamente entranhado na vivéncia cotidiana do
catolicismo. No seio da Igreja Catolica, a trajetoria das mulheres revela-se como
uma narrativa marcada pela exclusdo sistematica, pelo apagamento das suas con-
tribuigdes, por processos de desvalorizagdao e por diversas formas de silencia-
mentos. Como observa Gerda Lerner (2019, p. 18), trata-se de “uma historia de
exclusoes e sabotagens™ que evidencia a marginalizagdo feminina nas estruturas
e discursos da instituicao religiosa. No catolicismo, o poder nao se limita a me-
diagao do divino — ele também se expressa por meio do controle de um saber ins-
titucionalizado. Nesse contexto, os homens assumem um papel central na cons-
trucao de significados associados a biologia, ao sexo, ao género € a natureza. Tal
dominio simbdlico e epistemoldgico sustenta a 16gica androcéntrica que permeia

a estrutura eclesidstica. A Igreja Catolica, marcada por uma orientacdo conser-

2 Ao contrario do androcentrismo predominante na tradi¢do catdlica, diversas religides afro-bra-
sileiras apresentam uma estrutura mais matriarcal, onde a lideranga feminina é recorrente desde os
primeiros cultos no interior do pais. Exemplo disso ¢ Luzia Pinta, calundutora do século XVIII reco-
nhecida por suas praticas de cura e adivinhacdo na Vila de Sabara (Mott, 2008, p. 92), evidenciando
o protagonismo religioso das mulheres negras.
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vadora, contribui para a manutencao das desigualdades de género ao reforcar
concepegoes baseadas no determinismo biologico. Como resultado, a presenga
feminina ¢ frequentemente relegada a uma posi¢ao secundaria nas dinamicas so-

ciais e religiosas da instituicao.

As assimetrias de género na hierarquia da Igreja Catolica sdo evidentes e
historicamente consolidadas. A partir das ultimas décadas do século XX, muitas
mulheres catdlicas passaram a se engajar em atividades de caridade e filantropia,
ocupando espagos antes restritos a esfera privada. Por meio dessas praticas, con-
quistaram certa visibilidade nos espagos publicos, especialmente em iniciativas
sociais voltadas as populagdes vulnerdveis. No entanto, como observa Martins
(2015, p. 20), mesmo quando reconhecidas por suas acoes, essas mulheres con-
tinuavam sob a mediagao ¢ o aval de figuras masculinas — fossem religiosos ou
homens socialmente legitimados, como médicos, advogados e escritores. Essa
inser¢do tutelada refletia um papel secundario e submisso dentro da estrutura
eclesial, o que levou muitas congregacoes religiosas femininas a se afastarem das
funcdes administrativas nas catedrais e pardquias, direcionando-se a atividades
de campo, mais proximas das comunidades, onde encontraram maior liberdade

para exercer sua vocacao pastoral e social.

As congregacgdes religiosas femininas no Brasil se destacaram, especial-
mente a partir de suas atuagdes campais, voltadas a assisténcia a enfermos e ao
cuidado de populagdes em situagdo de vulnerabilidade social — areas tradicional-
mente desvalorizadas no interior da hierarquia eclesidstica, mas fundamentais
para a insercao publica das mulheres na vida religiosa. Conforme aponta Leo-
nardi (2009), ja no inicio do século XX, o nimero de congregacdes femininas
estrangeiras que chegaram ao Brasil superava expressivamente o das masculinas:
entre 1900 e 1912, foram 34 congregacdes femininas contra apenas 11 masculi-
nas. Esse movimento, iniciado ainda no século XIX, teve seu auge nas primeiras
décadas do século XX, evidenciando uma crescente presenca e protagonismo das
mulheres na missao pastoral. Tal crescimento foi impulsionado por redireciona-
mentos estruturais internos da Igreja, como destaca Azzi (1983, p. 21), ao afirmar
que foram justamente as congregagdes femininas que assumiram a vanguarda
no processo de renovagao pastoral. As mudangas ocorridas na vida religiosa fe-

minina ao longo do século XX foram analisadas por Maria José Rosado Nunes
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(1985) como resultado de duas grandes fases: uma “renovacao adaptativa”, que
se deu entre o Concilio Vaticano II e a década de 1970, ¢ uma “inovacao cria-
tiva”, que se estendeu das décadas de 1970 até os anos 2000. Ambas marcaram
um processo de modernizagdo nas estruturas conventuais € nas praticas pastorais,
possibilitando transformagdes significativas como a descentralizacdo do poder
nas ordens religiosas, maior aten¢do a individualidade das freiras (inclusive com
a incorporacao da psicologia a formagdo religiosa), além do reconhecimento da
autonomia feminina, com maior liberdade de circulaciao fora das casas conven-

tuais e avangos rumo a independéncia financeira.

A partir do processo de renovagao da vida religiosa feminina, impulsiona-
do por transformagdes eclesiais e sociais ao longo do século XX, as religiosas
passaram a desempenhar missdes em uma variedade de espagos, como capelas,
igrejas, hospitais, creches, escolas e comunidades periféricas, intensificando es-

pecialmente sua presenga em regides interioranas.

No ambito politico-institucional das congregacdes, também ocorreram mu-
dangas significativas: o modelo de autoridade verticalizado, que concentrava o
poder de decisao nas maos das superiores, deu lugar a formas mais democraticas
de gestdo, permitindo as freiras o exercicio do voto e a participacdo nos pro-
cessos deliberativos. Esse movimento incluiu ainda a reformulacdao simbolica
de termos institucionais — o titulo de “superiora”, por exemplo, foi substituido
por designagdes como “coordenadora” ou “animadora”, refletindo uma nova

concepcao de lideranca mais horizontal e participativa.

Na década de 1970, novas transformacdes atingiram a vida religiosa femi-
nina no Brasil, especialmente com o fortalecimento da Teologia da Libertagao,
que trouxe a tona a urgéncia de um compromisso pastoral com as classes subal-
ternizadas. As congregacoes religiosas passaram entdo a direcionar seus esforcos
para regioes historicamente negligenciadas, como bairros periféricos, presidios
e zonas rurais. Nesse contexto, Grossi (2020, p. 42) observa que a busca por
novas vocacoes em areas distantes dos grandes centros urbanos tornou-se uma
constante na historia das congregagdes apostolicas, destacando-se o crescimento
de vocagdes no Nordeste, em contraste com a predominancia anterior no Sul do
pais. Ainda que muitas casas principais permanecam nos centros urbanos, onde

ha maior captacdo de recursos, o foco das missdes se deslocou para territorios
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periféricos. Nesses espacos, as religiosas passaram a assumir uma atuacao mais
progressista e engajada com os movimentos populares, estabelecendo parcerias
com organizagdes nao governamentais € instituicdes nacionais e internacionais —
como a Cruz Vermelha, Visao Mundial e UNESCO — com o objetivo de prestar

assisténcia as comunidades mais pobres e marginalizadas da sociedade brasileira.

O periodo de renovacao das praticas pastorais representou uma verdadeira
virada de chave na atuacdo da Igreja Catolica, especialmente no que diz respei-
to a ampliagdo de sua base de fi¢is. No Brasil, diversas congregacoes religiosas
femininas estrangeiras desempenharam um papel de destaque nesse novo con-
texto, adotando enfoques mais voltados para a inser¢do social, o trabalho de base
e a proximidade com as populagdes marginalizadas. Entre essas congregagdes,
destacam-se: as Irmas de Santa Doroteia (Génova, Italia), as Dominicanas de
Monteils (Franca), as Religiosas do Sagrado Coragdo de Jesus (Italia), as Fran-
ciscanas de Dillingen (Alemanha), as Irmas da Caridade da Mae de Misericordia
(Bélgica), as Irmas dos Pobres de Santa Catarina de Sena (Italia) e as Irmas Mis-
siondrias Franciscanas de Santo Antonio de Padua (Holanda). Essas instituigdes
religiosas contribuiram de forma significativa para a reconfiguracdo da presenca
feminina na missao catolica, aliando espiritualidade, agdo social e protagonismo
nas regioes marginalizadas.

E nesse contexto de renovacgdo das praticas pastorais no ambito catdlico
que as mulheres procuram combater as “teologias do siléncio” e a “Igreja dos
Homens”, responsaveis por seus silenciamentos, exclusdes e sabotagens. No
interior do catolicismo, o poder masculino manifesta-se nao apenas por meio da
autoridade espiritual, mas também através do monopdlio de um saber legitimado
institucionalmente (Nunes, 1985, p. 16). A constru¢ao de significados em torno
de temas como biologia, sexo, género e natureza ¢ fortemente influenciada por
essa ldgica masculina. Em resposta a esse quadro de dominagao simbolica ¢ es-
trutural, comegaram a emergir movimentos de mulheres dentro da prépria Igreja,
empenhadas em questionar o androcentrismo € em promover espagos de reflexao
critica. Foi a partir dessas tensoes que se consolidou, no Brasil, a teologia femi-
nista — uma corrente teolodgica que denuncia a opressao histérica das mulheres
no contexto religioso e propde uma releitura da fé a luz das experiéncias e vozes
femininas. Essa teologia ndo apenas critica o patriarcado eclesiastico, como tam-
bém reivindica uma espiritualidade inclusiva e libertadora.
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RECONFIGURACOES DO PAPEL FEMININO NA VIDA
RELIGIOSA CATOLICA NA AMERICA LATINA

A Teologia Feminista emerge a partir do esfor¢o intelectual e politico de
mulheres pesquisadoras que, ao refletirem criticamente sobre a religido, buscam
desconstruir os fundamentos da teologia tradicional marcada pelo patriarcado em
suas multiplas expressoes. Trata-se de um movimento de reconstrucao urgente e
necessaria, que visa reivindicar e ressignificar o lugar da mulher nas experiéncias
religiosas e nas formulagdes teologicas (Gebara, 1997, p. 31). Historicamente,
as mulheres foram sistematicamente desvalorizadas sob a oOtica das narrativas
hegemonicas da humanidade. Associadas ao campo do empirico, seus saberes fo-
ram considerados ndo cientificos, desprovidos de legitimidade e reconhecimento
institucional. Para Gebera (1997),

Quando se falava em conhecimento cientifico, filosofico, teologico ou apenas
conhecimento verdadeiro, a referéncia era o conhecimento realizado e divul-
gado pelos homens. As mulheres e ao povo pobre restava o conhecimento
empirico, baseado na experiéncia cotidiana e que ndo era conhecido como
verdadeiro [...] Pobres ¢ mulheres eram associados a niveis mais baixos de
abstracdo, de ciéncia e sabedoria (Gebara, 1997, p. 33).

Como observa Ivone Gebara (1997), essa visdo refor¢ou a exclusdo femi-
nina dos espagos de produ¢ao do saber religioso e consolidou a marginalizacao
de suas experiéncias espirituais e existenciais. As mulheres religiosas frequente-
mente vivenciam uma dupla forma de opressdo: por serem mulheres e por perten-
cerem a vida consagrada. No interior da Igreja Catolica, essa condigao ¢ agravada
por uma estrutura institucional que historicamente subalterniza o feminino, con-
ferindo centralidade e prestigio quase exclusivo as figuras masculinas, como bis-
pos e sacerdotes (Gebara, 1997, p. 35). A valorizagdo das acoes e discursos dos
homens, em detrimento da experiéncia e contribui¢ao das mulheres, reforca uma
logica patriarcal enraizada no campo religioso. Diante disso, a Teologia Femi-
nista propde uma critica contundente a essa cultura de dominacao, reivindicando
um novo olhar teoldgico que reconheca as mulheres como sujeitos plenos de fé,

reflexdo e autoridade espiritual.

Maria Jos¢é Rosado Nunes (2005), em Género e Religido, observa que a

presenca feminina ¢ dominante nas igrejas e celebragdes catdlicas, apesar da sua
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sub-representacdo nas esferas de decisdo e lideranca religiosa. Esse contraste
contribuiu, sobretudo a partir da década de 1960, para o surgimento da Teologia
Feminista — um movimento que nasce da articulagdo entre fé crista e luta femi-
nista, com o objetivo de questionar e superar a desigualdade de género no interior
da Igreja. A Teologia Feminista ¢ plural, composta por diversas linhas de pensa-
mento que partem da realidade vivida pelas mulheres em contextos religiosos
marcados pelo patriarcado. Ela propde uma releitura critica da tradicao crista,
considerando a experiéncia corporal, emocional e social das mulheres como fon-
te legitima de reflexao teoldgica. Assumir uma identidade simultaneamente cato-
lica e feminista implica reconstruir a imagem de Deus, afastando-se das nogdes
tradicionais de um Pai todo-poderoso e distante, para valorizar dimensdes como
a proximidade, o cuidado e a relacdo com a terra e o corpo. Como expressa a ci-
tacdo de Moltmann e Wendel (1991, p. 20): “Creio em Deus Pai, mas espero um
novo Pai” — um Deus que possa ser reconhecido também a partir da experiéncia

das mulheres.

As décadas de 1970 e 1980 foram marcadas por profundas inquietagdes
acerca do lugar social da mulher — questdes que, inevitavelmente, se refletiram
também no campo religioso. Nesse periodo, novas vertentes de pesquisa, alinha-
das ao debate tedrico feminista, comecaram a problematizar as relagcdes de gé-
nero nas instituigdes religiosas (Pierucci, 2003, p. 65). Segundo Lucila Scavone
(2008), esse cenario gerou crescente inconformismo entre mulheres catdlicas,
que, embora constituissem a maioria dos fi¢is e a base de sustentacao da Igre-
ja, permaneciam submetidas a dominagdo masculina e afastadas dos espagos de
decisdo. Essa tensdo foi expressa de forma contundente na edigdo de 1975 da
revista feminista Cahiers du GRIF, intitulada Les femmes accusent I’Eglise (“As
mulheres acusam a Igreja”). O niimero dedicava-se a critica do androcentrismo
da religido catdlica, denunciando a contradi¢do entre a participacdo massiva das
mulheres e sua exclusao das instancias de poder e debate dentro da Igreja.

A Revista Feminista Cahiers du GRIF, por exemplo, langou um niimero
dedicado a andlise da intensa participagdo das mulheres na Igreja e denun-
ciava o androcentrismo da religido catolica; o titulo deste numero Les fem-
mes accusent |’Eglise sugeria o confronto. A andlise chamava atencdo para
o fato das mulheres serem consideradas o principal publico das Igrejas,
constituindo sua base de sustentacao, sem poder participar dos problemas
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que lhes concerniam. Os desdobramentos contemporaneos destas analises
foram burilados e aprofundados pelos estudos feministas e de género re-
lacionados com a religido, apesar de ainda se confrontarem com questdes
semelhantes como a suposta (e, na maioria das vezes, constatada) maior
religiosidade feminina que masculina, que continua sendo sustentaculo das
Igrejas (Scavone, 2008, p. 2-3).

Os desdobramentos contemporaneos dessas andlises vém sendo aprofun-
dados pelos estudos feministas e de género aplicados a religido, que, apesar dos
avancos, continuam enfrentando desafios semelhantes — entre eles, a manutencao

do status quo patriarcal nas estruturas eclesiais (Scavone, 2008, p. 2-3).

A segunda metade do século XX foi marcada por uma intensa mobilizacao
das mulheres na luta por direitos em diversas partes do mundo, impulsionando o
surgimento de estudos e publicacdes voltadas a critica das estruturas sociais pa-
triarcais. No campo religioso, esse movimento reverberou em questionamentos
incisivos sobre a forma como as igrejas tratavam seu publico feminino. A perma-
néncia simbolica da chamada “culpa de Eva” no imaginario religioso continuava
a relegar as mulheres a um lugar de inferioridade, atribuindo-lhes a responsabi-
lidade pelo pecado original e justificando sua subordinacao. Dentro das institui-
coes religiosas, muitas mulheres foram levadas a internalizar essa logica opres-
sora, sendo condicionadas a acreditar que nao possuiam historia, nem relevancia
teologica na propria fé que professavam. Diante desse contexto, Ivone Gebara
(2017) destaca a importancia da Teologia Feminista como uma ferramenta criti-
ca que desnaturaliza a submissdo feminina as crengas patriarcais, incentivando
as mulheres a refletirem sobre seu lugar nas tradi¢Oes religiosas. A emergéncia
dessa consciéncia critica feminina, entendida como fendmeno social, cultural e
politico, ganhou forca especialmente a partir do século XX, quando as mulheres
passaram a confrontar as estruturas hierarquicas da Igreja Catolica, que as vincu-

lavam a papéis subalternos e a politicas institucionais retrogradas.

As contribuicdes da Teologia Feminista desempenharam um papel signifi-
cativo na ampliacdo e no fortalecimento das a¢des feministas no Brasil, especial-
mente a partir da segunda metade do século XX. Segundo Hahner (2003), apds
intensas mobilizagdes e reivindicacdes protagonizadas por mulheres, o cenario
politico e intelectual brasileiro tornou-se mais receptivo a criagao de espagos de

expressao, como jornais e revistas voltados a luta pela emancipacao feminina.
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Esse movimento buscava ndo apenas novos direitos, mas também o resgate de
uma memoria historicamente silenciada. Como destaca Gerda Lerner (2019), por
muito tempo a historiografia esteve sob dominio masculino, registrando apenas
as experiéncias, feitos e valores considerados relevantes pelos homens. “Chama-
ram 1sso de historia e afirmaram ser ela universal. O que as mulheres fizeram e
vivenciaram ficou sem registro [...]. O conhecimento historico, até pouco tempo
atras, considerava as mulheres irrelevantes para a criagdo da civilizacao e secun-
darias para atividades definidas como importantes em termos historicos” (Lerner,
2019, p. 28). A partir dessas criticas, a atuagdo de tedlogas e intelectuais feminis-
tas contribuiu ndo apenas para questionar o lugar da mulher nas religides, mas
também para reconfigurar sua presenca na producao de saber e na construcao da
historia.

A partir desse movimento de critica e emancipagdo, as mulheres passaram
a escrever a sua propria historia — uma narrativa em que pudessem ser represen-
tadas por si mesmas, rompendo com a logica tradicional que as descrevia apenas
a partir do olhar e do imaginario masculino. Como afirma Michelle Perrot (2019,
p. 17), trata-se de uma historia em que as mulheres “possam ser imaginadas, re-
presentadas”, em vez de continuarem sendo contadas pelos homens. No cotidia-
no das religides cristas, contudo, o feminino ainda ¢ frequentemente reduzido a
um papel secundario, sendo visto como sujeito passivo e subordinado a lideranca
masculina. As mulheres continuam sendo majoritariamente percebidas como au-
xiliares de padres, pastores ou lideres religiosos homens, reforcando estruturas
hierdrquicas patriarcais. Diante disso, a Teologia Feminista emerge como um
campo teorico e espiritual de resisténcia, que busca transformar as praticas reli-
giosas, reconfigurando os espacos de atuagdo das mulheres nas igrejas cristas e

reivindicando sua plena dignidade como sujeitos ativos da f€ e da historia.

A emergéncia da Teologia Feminista na América Latina estd intrinseca-

mente ligada ao contexto da Teologia da Libertagdo (TdL)?, que ganhou forca a

3 A Teologia da Libertagdo (TL ou TdL) surgiu para buscar romper com conceitos tradicionais da
Igreja, isto €, romper antigos paradigmas institucionalizados ha séculos. Esse movimento teoldgico
ecoou ideias de igualdade social e direitos humanos. O Concilio do Vaticano II foi um marco para a
TL ou TdL, pois trouxe abertura para a consciéncia da Igreja frente aos oprimidos. Assim, de acordo
com esse movimento, a fé ¢ libertadora, “estar com Deus ¢ estar com os pobres”. NORONHA, Ceja-
na. Uiara. Assis. Teologia da Libertacao: origem e desenvolvimento. Revista Fragmentos de Cultura
- Revista Interdisciplinar de Ciéncias Humanas, Goiania, Brasil, v. 22, n. 2, 2012. p. 187-189.
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partir das décadas de 1960 e 1970. Essa vertente teologica nasceu da indignacao
¢tica e espiritual diante das injusti¢as sociais que atingiam, sobretudo, os pobres
¢ marginalizados. Conforme destaca Leonardo Boff (2010, p. 14), a TdL surgiu
“da fé confrontada com a injustica feita aos pobres”, propondo uma leitura com-
prometida do Evangelho a partir da realidade dos oprimidos. Para Susin (2000, p.
186), tratava-se de uma teologia de resisténcia, que rompeu com a ideologia do-
minante e assumiu a perspectiva dos vencidos. E nesse solo teologico e politico
que germina a Teologia Feminista latino-americana. Inspiradas pelas dentincias
da TdL, mulheres te6logas passaram a questionar ndo apenas as estruturas so-
ciais excludentes, mas também os proprios fundamentos patriarcais da tradigdo
religiosa cristd. Com isso, a mulher deixou de ser vista apenas como objeto da
caridade ou da salvacdo, passando a ser compreendida como sujeito historico e
teologico, marcado por opressoes multiplas: o machismo, a cultura patriarcal € a
logica colonial capitalista (Boff, 1996, p. 66). O grito das mulheres, portanto, so-
mou-se ao grito dos pobres, ampliando os horizontes da libertacao e introduzindo
novos sujeitos no debate teologico.

A partir de 1964, o Brasil mergulhou em um periodo de intensas tensoes
politicas e sociais com a instauragdo da Ditadura Civil-Militar®. Esse contexto de
repressao coincidiu com profundas transformagdes na Vida Religiosa Feminina,
impulsionadas por eventos como o Concilio Vaticano II°, as Conferéncias Epis-
copais Latino-Americanas (CELAM)® ¢ a emergéncia da Teologia da Libertagéo.

4 A Ditadura Civil-Militar no Brasil (1964-1985) foi um periodo marcado por muitas violéncias e
tensoes politicas e ideoldgicas. Sob o contexto de Guerra Fria, a partir de um discurso anticomunista
e através da propagacdo de ideologias reacionarias foi instituido no pais o Golpe de 1964. O termo
“Ditadura Militar”, passou a ser refutado, uma vez que anula parte consideravel da sociedade civil,
eclesiastica e empresarial que foram favoraveis ao regime ditatorial instaurado apds a queda de Joao
Goulart. AARAO, Daniel. Ditadura militar, esquerdas e sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2000. p.19.

5 A crise da Cristandade medieval, as tentativas de reforma e a emergéncia do mundo moderno resul-
taram em tempos dificeis para a Igreja Catolica em todo o mundo. Frente a isto, a Igreja precisava de
uma abertura ao mundo moderno para frear esta crise que se reverberou em relagdo ao cristianismo
catolico. Com o intuito de realizar consideraveis mudangas estruturais da Igreja, surge o Concilio do
Vaticano II. Desde a sua convocagao (1959) a realizagdo (1962-1965) trouxe um marco referencial
importante, demarcando o inicio de uma auténtica reforma na vida da Igreja. MENDES, Vitor Hugo.
Vaticano II: a modernidade da Igreja em um contexto de mudancas. Revista Encontros Teologi-
cos, 27(2). 2016. p. 140.

6 Paulo VI realizou entre julho a agosto de 1955 a I Conferéncia Geral dos Bispos Latino-america-
nos no Rio de Janeiro. Posteriormente, na cidade de Medellin, na Colombia, de 24 de agosto a 06 de
setembro de 1968 foi realizada a segunda conferéncia. Mais tarde, especificamente entre de 27 de
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Tais processos levaram muitas congregagdes a repensarem seu papel no mundo,

aproximando-se das lutas populares e dos setores marginalizados da sociedade.

Nesse contexto, podemos falar de Madre Maurina Borges da Silveira (1926-
2011), uma freira considerada subversiva pelos 6rgaos de repressao do regime
militar. Nascida em 1924, na cidade de Perdizes, interior de Minas Gerais, Mau-
rina ingressou na Congregagao das Irmas Franciscanas da Imaculada Conceigdo
em janeiro de 1950. Desde o inicio de sua vida religiosa, envolveu-se com ativi-
dades voltadas a educacao e a assisténcia social, evidenciando um compromisso
com os pobres e excluidos. Segundo Caroline Jaques Cubas (2017), sua atuagao
extrapolava os limites do convento, aproximando-se das dores e demandas do
povo, o que mais tarde a colocaria na mira da repressdao. De acordo com Caroline
Jaques Cubas (2017),

Antes de assumir a direcao do Lar Sant’Ana, em Ribeirdo Preto, trabalhou
por 10 anos no Colégio Nossa Senhora de Lourdes, em Sao Paulo, e outros
10 anos no Juvenato Coracao de Jesus, em Gaspar, SC. Em 1968 assumiu
finalmente a direcdo do Lar Sant’ Ana, destinado ao cuidado e abrigo de crian-
cas orfas e palco dos acontecimentos que envolveram madre Maurina com a
guerrilha armada (Cubas, 2017, p.1).

Na sexta-feira, dia 14 de novembro de 1969, a [rma Maurina foi destaque
do periddico Jornal do Brasil com a noticia intitulada “Policia desmantela sub-
versdao em Sdo Paulo e prende freira”. De acordo com o jornal, a freira era uma
das principais articuladoras de um grupo terrorista. Para a manchete, a religiosa
utilizava o Lar Sant’Ana como aparelho subversivo. O termo “subversao” era
bastante utilizado de forma genérica para se referir a atos que fossem contrarios

ao Estado anticomunista que vingou no periodo ditatorial brasileiro.

A Irma Maurina foi acusada por transformar o Lar Sant’Ana em um

aparelho a servico das For¢as Armadas de Libertacdo Nacional (FALN)’. Desta

janeiro a 13 de fevereiro de 1979 aconteceu na cidade mexicana de Puebla a terceira conferéncia. A
partir dessas reunides nasceu o impulso para constru¢do de Conferéncias Episcopais Nacionais na
América Latina (CELAM) que receberam estatutos proprios aprovados pela Santa S¢ em 1958. LI-
BANIO, Jo#o. Batista. A Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Sintese: Revista
De Filosofia, 5(12). 1978. p. 95.

7 As Forgas Aramadas de Libertacdo Nacional, ou simplesmente FALN, foi uma organizacdo que
surgiu em Sao Paulo em 1967 através da inquietacdo de movimentos sociais locais que reuniram ope-
rarios, trabalhadores rurais, estudantes e religiosos em busca de reforgar as lutas sociais que estavam
sendo ameacadas pela Ditadura brasileira. (Cubas, 2017).
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forma, a freira ndo passava de uma terrorista sob a 6tica do governo brasileiro
daquele periodo. Mais tarde, especificamente em 1970, Maurina ¢ incluida em
uma lista de presos politicos que teriam que ser banidos do Brasil, com aponta
Jaques Cubas (2017):

Em marco de 1970, o nome de madre Maurina foi incluido em uma lista de
presos politicos a serem banidos do pais, em troca de Nobuo Okuchi, consul
japongs raptado por integrantes da VPR - Vanguarda Popular Revolucionéria.
No mesmo més, partiu em dire¢do ao exilio, no México, retornando ao Brasil
apenas apos a anistia, em 1979. Os motivos de inclusao do nome de Maurina
na referida listagem sdo, ainda hoje, incertos. Para familiares da religiosa, a
inclusd@o do nome de Maurina na listagem foi uma forma de propaganda po-
litica, de grupos de esquerda chamarem aten¢do e demonstrarem o ponto ao
qual chegaram os militares no regime instaurado em 1964 (Cubas, 2017, p.7).

A histéria de Maurina representa o sofrimento e resisténcia de mulheres
que tiveram que se calar diante de um sistema ditatorial liderado por homens.
Ser mulher e militante durante o periodo da Ditadura civil-militar no Brasil era
sindbnimo de silenciamentos. Em 20 de junho de 2014, durante a instauragao da
Comissao da Verdade da subseccao de Ribeirdao Preto da Ordem dos Advogados
do Brasil, através o depoimento do fre1 Manoel Borges da Silveira constatou-se
que a freira teria sofrido assédio sexual. Na ocasido, os seus torturadores teriam
ficado nus no seu depoimento. Além disso, teriam rasgado a sua blusa®. Além
disso, ha relatos de que a freira teria recebido muitos choques elétricos pelos tor-
turadores. Foram relatos de violéncia fisica e simbolica. Frente a isto, Irma Mau-
rina foi vitima da Ditadura civil-militar por ser uma freira progressista — ligada a
Teologia da Libertacao — que estava preocupada com as questdes que envolviam

as sociedades subalternizadas e marginalizadas brasileiras.

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho evidencia a complexidade inerente a vida religiosa feminina.
Trata-se de uma vivéncia marcada por hierarquias, por uma histéria de domi-
nacao e por apagamentos simbolicos. Ser freira ¢, acima de tudo, possuir apti-

ddo para a transmissdo de saberes e valores. Elas difundem bens simbolicos e

8 A coragem da inocéncia de Madre Maurina Borges da Silveira / Frei Manoel Borges da Silveira;
Saulo Gomes; Moacyr Castro. - Brasilia - DF: ABAP - Associacdo Brasileira de Anistiados Politicos
- IPCCIC - Instituto de Identidades Culturais. 2014.
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representagdes sociais. Apresentamos essas freiras como sujeitos que transitam
dentro de um sistema cultural religioso — um sistema simbdlico que ndo € inerte,
mas que, nas palavras de Geertz, “atua para estabelecer poderosas, penetrantes ¢

999

duradouras disposi¢oes e motivagdes nos homens”’ e também nas mulheres.
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CAPITULO 7

PISA NA ROSA QUEM QUER, PISA NO
ESPINHO QUEM TEM FE: FLORES
CONSAGRADAS AOS PRETOS-VELHOS
NA UMBANDA

Thais Salatiel de Azevedo'
Ana Angélica Monteiro de Barros?

Resumo: Os Pretos-Velhos representam espiritos de africanos escravizados que, ao
amadurecerem no tempo e na jornada terrena, adquiriram uma sabedoria impar. Consi-
derando o vasto conhecimento tradicional dessas entidades, o objetivo deste estudo foi
investigar o saber popular sobre o uso medicinal e ritualistico das flores consagradas
aos Pretos-Velhos na pratica da Umbanda. Empregou-se abordagem qualitativa etno-
botanica, com entrevistas semi-estruturadas realizadas com sacerdotisas da Casa de
Caridade Jurema e Jupira no Rio de Janeiro.. Os resultados revelaram uma variedade
de flores utilizadas nos rituais, evidenciando seu valor cultural e resisténcia ancestral.
Destaca-se que o uso de plantas reforcam a identidade cultural da religiosidade afro-

-brasileira, fortalecendo o patrimonio etnobotanico e promovendo a preservagao das

1 Mestre em Ensino de Ciéncias, Ambiente e Sociedade pela Universidade do Estado do Rio de
Janeiro (UERJ) e atualmente doutoranda em Biologia Vegetal (UERJ), Graduada em Ciéncias
Bioldgicas pela Universidade Iguacu (UNIG) e Antropologia pela Uniasselvi. Pos-graduada em
Cultura Afro-Brasileira pela Universidade Norte do Paranda (UNOPAR), Boténica pela Faculdade
Metropolitana de Sao Paulo (FAMEESP) e Divulgagdo e popularizagao da Ciéncia pela Casa de
Oswaldo Cruz (COC /FIOCRUZ), Meio ambiente pelo Instituto Federal de Minas Gerais (IFMG)
e Educagdo inclusiva pelo Instituto Federal de Educagdo, ciéncia e tecnologia do Sul de Minas
Gerais (IFSULDEMINAS).

2 Professora Associada DE (Dedicacdo Exclusiva) da Universidade do Estado do Rio de Janei-
ro, lecionando para o curso de Licenciatura em Ciéncias Biologicas e Pos-Graduagdo (Mestrado
Académico) em Ensino de Ciéncias, Ambiente e Sociedade da FFP/UERJ. Curadora do Herbario
RFFP (2000-2004 e 2015-até o presente). Coordenadora da area de botanica do RAPELD-PPBio
Ilha Grande, RJ. Possui Graduacdo em Ciéncias Bioldgicas pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro (1990), Graduacao em Ciéncias Bioldgicas Modalidade Médica pela Universidade do Rio
de Janeiro (1987), Licenciatura Plena em Ciéncias Bioldgicas pela Universidade Federal do Rio
de Janeiro (1987), Mestrado em Geociéncias (Geoquimica) pela Universidade Federal Fluminense
(1996) e Doutorado em Botanica pela Escola Nacional de Botanica Tropical, Instituto de Pesquisas
Jardim Botanico do Rio de Janeiro (2008).
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praticas tradicionais. Assim, o estudo reforca o papel do conhecimento popular na va-

lorizagdo da cultura e da religiosidade afro-brasileira.

Palavras-chave: Etnobotanica; Ciéncias da religido; Religides brasileiras de matriz
africana.

INTRODUCAO

A palavra “Umbanda” possui origem no idioma Banto, significando “o
maioral”, “o senhor” ou “o curandeiro”. Sua origem remonta as transformacoes
sociais decorrentes de alteracdes nas antigas tradigdes afro-brasileiras, as quais
propiciaram o nascimento de uma nova religido. Tal fenomeno religioso funda-
menta-se no principio do sincretismo, que consiste na fusdo de diferentes culturas

religiosas e na reinterpretagao de seus elementos simbolicos (Ortiz, 1999).

Apbs a assinatura da Lei Aurea em 1888, as pessoas libertas do regime
escravista, embora livres, permaneceram excluidas do convivio social vigente. A
abolicdo ndo assegurou a igualdade de direitos civis aos africanos escravizados
que, por sua vez, precisaram adaptar-se as novas condicoes e ressignificar suas
praticas culturais e religiosas como forma de resisténcia a opressdao. Nesse con-
texto, o sincretismo religioso desempenhou papel preponderante no processo de
preservacao dessas manifestagdes culturais (Jensen, 2001).

A ruptura com suas tradigdes espirituais levou a incorporacao de elementos
do cristianismo no culto as divindades africanas, de modo a torna-las mais acei-
taveis na sociedade brasileira, altamente elitizada e de forte influéncia europeia
portuguesa (Ortiz, 1999). Tal movimento foi intensificado pela perseguicao ao
Candomblé, praticado pelos povos escravizados, além da violéncia e repressao
dirigidas aos seus praticantes (Ferretti, 1998). Assim, iniciou-se o processo de
branqueamento da religiosidade africana no Brasil, caracterizando uma das for-

mas de branquizacao social da época.

O cristianismo cat6lico, por ser politeista em sua esséncia, favoreceu o
sincretismo, configurando uma ponte entre as divindades africanas e os santos
catolicos. Paralelamente, o contato do Candomblé com o espiritismo kardecista,

no inicio do século XX, culminou na formagdao da Umbanda, uma religido que
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amalgamou elementos das tradi¢des africanas, espiritas e catolicas. O espiritismo
kardecista, proposto por Allan Kardec na Franga no século XIX, focaliza a comu-
nicagdo com os espiritos desencarnados e ganhou popularidade entre as classes
médias brancas, apesar de contar com a participacdo de espiritos de multiplas

origens culturais (Saraceni, 2008).

Desta maneira, a fundagao oficial da Umbanda deu-se no inicio do século
XX sob a liderancga de Z¢élio de Moraes, filho de um espirita kardecista, que parti-
cipava intensamente de sessoes meditnicas. Em 15 de novembro de 1908, duran-
te uma sessao mediunica na localidade de Neves, no municipio de Sao Gongalo,
estado do Rio de Janeiro, Z¢lio foi incumbido pelo Caboclo das Sete Encruzi-
lhadas a dar voz as manifestagdes de espiritos de entidades indigenas e africanas
escravizadas, considerados pelos kardecistas espiritos de baixa evolugado. Tal fato
refletiu, de modo evidente, o preconceito € a discriminagao presentes na socieda-
de brasileira da época, que relegava até mesmo as proprias entidades espirituais
a uma condi¢cdo de marginalidade por motivos raciais e sociais. Posteriormente,
a Umbanda passou a incorporar o culto aos espiritos brasileiros, incluindo os
Pretos-Velhos, outrora rejeitados pelo espiritismo kardecista (Giumbelli, 2002;
Saraceni, 2003).

Os Pretos-Velhos representam espiritos de africanos escravizados que, ao
amadurecerem no tempo € na jornada terrena, adquirem uma sabedoria profun-
da, que frequentemente ocultam sob a aparéncia de modos de falar simples e
despretensiosos. Representam um dos alicerces fundamentais da Umbanda e sao
considerados manifestagcdes do mistério divino. Na sua esséncia, sdo espiritos
altamente evoluidos que, na pratica religiosa, vém exercer a caridade, remetendo
ao arquétipo dos africanos escravizados. Assim, representam um paradigma de
humildade e simplicidade espiritual que evoca valores de paz, esperanca e perse-
veranga.

A figura arquetipica do Preto-Velho apresenta uma diversidade interpre-
tativa na Umbanda de modo ir além da versdo tradicional relacionada a uma
imagem estereotipica. Assim, existem também os Preto-Velhos curandeiros, fei-
ticeiros, tracados com Exu, os de alma pura, dentre outros. Multiplos rearranjos e
interpretagdes originam diferentes modalidades de Pretos-Velho, de acordo com
as representacoes utilizadas pelos grupos religiosos que trabalham com este tipo
de entidade (Santos, 2007).
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Considerando o vasto conhecimento tradicional destas entidades, este
estudo tem como objetivo investigar o saber popular acerca do uso medicinal
e ritualistico das flores consagradas aos Pretos-Velhos na pratica da Umbanda.
Como objetivos especificos, propde-se analisar o simbolismo atribuido as flo-
res em rituais religiosos, catalogar as espécies florais utilizadas pelos Pretos-
-Velhos na referida religido e descrever as aplicagdes medicinais dessas flores
no contexto ritualistico.

A investigagdao do uso de flores na Umbanda mostra-se de particular re-
levancia, dado que, embora a parte mais empregada nos rituais sagrados seja a
folha, as flores também desempenham papel importante, porém pouco referido
nos estudos existentes (Gomes; Dantas; Catao, 2008). Ademais, grande parte
da literatura dedicada ao conhecimento etnobotanico de religides brasileiras de
matriz africana concentra-se predominantemente no Candomblé Nacao Ketu,
considerado o mais popular e amplamente aceito pela academia e pela midia
(Adolfo, 2007). Entretanto, ¢ imprescindivel promover uma abordagem etno-
cultural mais ampla no dmbito dos estudos académicos, de modo a expandir
o entendimento sobre as diversas manifestacoes religiosas de matriz africana,
além de atuar como estratégia de combate ao racismo religioso, uma problema-
tica profundamente enraizada na sociedade brasileira.

METODOLOGIA

Este estudo, portanto, adota uma abordagem metodolégica de natureza
qualitativa, com énfase na etnobotanica, que constitui o eixo principal da pes-
quisa. Fundamenta-se na premissa de que a analise etnobotanica do caso selecio-
nado possibilita a compreensdo dos fendmenos vinculados ao uso ritualistico e
terapéutico de plantas, especialmente de flores, na pratica da Umbanda (Ventura,
2007; Alexiades, 1996; Fonseca-Kruel; Peixoto, 2004).

Tratando-se de um estudo de caso, a pesquisa enfatiza as relagdes entre
as sociedades humanas, passadas e contemporaneas, ¢ as plantas, consideradas
recursos culturais, ecologicos, genéticos, evolutivos e simbolicos, conforme os
principios da etnobotanica. A coleta de dados foi efetuada mediante abordagem
etnodirigida, permitindo maior interagao com os informantes e facilitando o aces-
so a significados, valores, crencas e atitudes. Ou seja, aspectos que ndo se tradu-
zem por meio de métodos quantitativos (Minayo, 2002).
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As entrevistas tiveram como interlocutoras as sacerdotisas da Casa de Cari-
dade Caboclas Jurema e Jupira (CCCJJ), localizada em Campo Grande, munici-
pio do Rio de Janeiro. Fundada em 2007, ¢ reconhecida por seu compromisso na
luta contra a intolerancia e o racismo religiosos. Essas sacerdotisas detém o saber
acerca do preparo de rituais com ervas medicinais € possuem amplo conhecimen-
to sobre o uso das flores em praticas ritualisticas (Oliveiraet al., 2007).

A fundamentagdo teodrica pautou-se em literatura especializada, incluindo
livros e artigos acessados por plataformas como Google Scholar e SciELO, utili-
zando-se de descritores especificos, tais como “Preto-Velho”, “Umbanda”, “Reli-
gides de matrizes africanas”, “plantas ritualisticas na Umbanda” e “etnobotanica
de matriz africana”. O presente estudo foi aprovado pelo Comité de Etica da

Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), sob o parecer n® 5.352.867.
Optou-se pela estratégia metodoldgica da pesquisa-acao (Ketele; Roeger,
1993), considerando que, conforme Ojo-Ade (2006), ninguém consegue atingir
uma compreensdo profunda de uma cultura com a qual ndo mantém interlocucao.
Para a coleta de dados, foi empregada a entrevista semi-estruturada, conduzida

por meio de um roteiro previamente elaborado e composto por perguntas abertas
e fechadas (Boni; Quaresma, 2005).

Para o registro das respostas oriundas das entrevistas, utilizou-se um grava-
dor eletronico, considerado por Gil (2019) como o método mais apropriado para
preservar, de forma fiel, a informacdo transmitida pelo participante. Posterior-
mente, as gravacoes foram transcritas, e, ao serem citadas no texto, respeitou-se
fielmente a entonacao e a redagdo originais das falas dos entrevistados.

O periodo dedicado ao planejamento e ao acompanhamento do terreiro,
com vistas a defini¢ao do local da pesquisa, compreendeu os meses de outubro de
2020 a janeiro de 2021. A coleta do material testemunho foi efetuada segundo as
técnicas classicas da botanica em inventarios floristicos (Guedes-Bruni, Morim,
Lima, Sylvestre, 2002; Peixoto; Maia, 2013) e registrada no herbario da Faculda-
de de Formagao de Professores da UERJ (RFFP, de acordo com a nomenclatura
de Thiers, 2022, atualizada continuamente). As plantas foram coletadas nas orna-
mentagdes dos ambientes de estudo, adquiridas nas lojas comerciais do Mercado
Municipal do Rio de Janeiro (CADEQG).

Este material testemunho foi registrado por meio de fotografias para ajudar
na identificacao e registro da forma de uso das espécies. A identificacdo botanica
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das espécies foi realizada com base em bibliografia especializada, consultas aos
herbarios, via acervo digital disponivel na internet, por meio das plataformas
JABOT (Reflora, 2022) e SpeciesLink (2020), além do suporte de especialistas

em botanica, sempre que necessario.

A listagem floristica foi organizada seguindo a classificagdo das familias
de Angiospermas conforme o sistema Angiosperm Phylogeny Group IV (APG,
2016), com excecao da familia Leguminosae, que seguiu a proposta do Legume
Phylogeny Working Group (LPWG, 2017). A grafia das espécies nativas e exo-
ticas foi conferida nas plataformas digitais Flora e Funga do Brasil (2020) e The
World Flora Online (WFO, 2022). Ao longo do texto, os nomes cientificos das
espécies sao apresentados sem citagdo dos autores, pois ja constam na tabela 1.

A “FULO"” NA SENZALA: FLORES SAGRADAS DOS
PRETOS-VELHOS

A pesquisa mostrou o uso das flores pelos Pretos-Velhos no contexto
da Umbanda, onde cinco espécies de Angiospermas foram citadas e observa-
das durante a pesquisa-acdo, subordinadas a quatro familias e cinco géneros
(Tabela 1). Lamiaceae foi a familia que apresentou a maior riqueza de espécies

(2 spp.; 2 géneros). As demais tém apenas uma espécie cada.

Tabela 1 — Listagem floristica das espécies ritualisticas e medicinais citadas nas

entrevistas.
FAMILIA NOME -
, NOME POPULAR COLORACAO
(Género/Espécie) CIENTIFICO ¢
ASTERACEAE (1/1) Chrysanthemum sp. Monsenhor / Crisantemo Branco
Lavandula latifolia Lavanda Lilas
Medik.
LAMIACEAE (2/2) e
Melissa officinalis L. Erva-cidreira / Melissa Branco
LEGUMINOSAE e :
GU (s I)OS Mimosa pudica L. Dormideira / Mimosa Branco
Amarelo, Branco
ROSACEAE (1/1 R . R ’ ’
OSAC (1/1) 0sa sp osa Bege (Cha)

Fonte: A autora, 2022.
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Na Umbanda, a ritualistica do uso das plantas vem associada a canticos sa-
grados. A musicalidade constitui um aspecto de relevancia, onde as musicas sdo
acompanhados pelos sons dos atabaques. Além de composigdes espontaneamen-
te inspiradas pelas proprias entidades espirituais, ha também os pontos cantados,
cujas letras sao elaboradas por sacerdotes e interpretadas por cantores (Trindade,
2014). Quando esses pontos unificam-se ao movimento da danca, configuram-se
como uma forma de comunicagao energética, estabelecendo vinculo entre o mé-
dium e as entidades espirituais (MOTTA, 2019).

Os pontos cantados representam oragoes repletas de significados e referén-
cias as forgas vitais que operam na interagao entre os mundos visivel e invisivel.
Constituem, ainda, a transmissao oral do conhecimento ancestral, reforcando a
for¢a inefavel da palavra (Costa, 2018). Frequentemente, as flores marcam pre-
senga nesses canticos como expressoes de paz, manifestagdes de afeto e devo-
¢do, ou ainda como simbolos do advento de novos ciclos. A mengao as flores, de
maneira geral, ocorre de modo indiscriminado, sem especificacdo de espécies
distintas.

Dentre as flores citadas nos pontos dedicados aos Pretos-Velhos, desta-
cam-se cravos, rosas e flores de laranjeiras. Muitas vezes sdo usadas devido ao
perfume que exalam ou pelo papel de protecao que desempenham na forma de
patués. Ainda, as flores sdo utilizadas na invocacao de entidades especificas, na
realizacao de defumacgdes, procedimentos de Amaci, bem como em pedidos €
agoes de agradecimento as forgas espirituais, mediante oferendas.

Como exemplo dessa pratica, menciona-se o ponto cantado dedicado a
Preta-Velha Tia Joaquina, composto pela autora Beatriz Nascimento, que sim-
boliza uma oferenda destinada a uma entidade particular, como uma forma de
homenagem ou solicitagao espiritual:

Tia Joaquina quer que bote flores no seu Conga
Pega o seu banquinho, o pano da costa e o seu patua
Dois galhos de Arruda, Cachimbo e o rosario e comeca a rezar

Preta velha Tia Joaquina

A presenca ¢ manifestagdes dos Pretos(as)-Velhos(as), especialmente por
meio dos pontos cantados, inspiram reflexdes profundas aos consulentes, como
exemplifica o cantico entoado por Tia Joaquina. Esse cantico busca suscitar a

introspecc¢ao e o entendimento acerca da condigdo humana (Saraceni, 2008):
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A Umbanda tem dois caminhos, um de rosas e outro de espinhos.

Pisa na rosa quem quer,
pisa no espinho quem tem fé.

Preta velha Tia Joaquina

Em reveréncia aos Pretos-Velhos sdo promovidas festividades litargicas
de carater celebrativo, como o evento denominado “Café na Senzala” (Figura
1B) e a “Feijoada dos Pretos-Velhos” (Figura 1E). Ambas as celebragdes tém por
finalidade congregar os adeptos da Umbanda e os consulentes ao redor de uma

mesa comunitaria no intuito de propiciar um momento de comunhao atraves do
alimento ritualistico.

Figura 1 — Flores durante as giras festivas “Café na Senzala” e “Feijoada de Pretos-
-Velhos” realizadas na Casa de Caridade Caboclas Jurema e Jupira, Campo Grande,
municipio do Rio de Janeiro, estado do Rio de Janeiro.

Legenda: A) Flores no altar dos Pretos-Velhos; B) Altar dos Pretos-Velhos; C) Flores que enfeita-
vam o centro da mesa do café; D) Flores que enfeitavam o conga durante o Café na Senzala; E) Al-
tar dos Pretos-Velhos; F) Arranjo de flores; G) Flores que enfeitavam o altar dos Pretos-Velhos.
Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2022.
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O monsenhor, pertencente ao género Chrysanthemum sp., € considerado a
flor emblematica dos Pretos-Velhos (Figura 1C). Razao pela qual € habitualmen-
te posicionado ao centro da mesa, com o proposito de infundir leveza a energia

que sera compartilhada por meio do alimento sagrado.

Além das flores consagradas aos Pretos-Velhos, nas festividades também
foram observadas flores como o girassol como parte da ornamentagdo. Estas
flores ornamentais sdao postas a mesa como forma de representar a energia dos
Orixas (Figura 1D). Normalmente, a preferéncia ¢ por flores brancas, mas tons
claros como amarelo, e bege (chd) também fazem parte da decoragdao conforme

observado na tabela 2.

Tabela 2 — Listagem floristica das espécies ornamentais observadas na pesquisa-agao.

FAMILIA
N NOME NOME -
(Género/ CIENTIFICO POPULAR COLORACAO
Espécie)
Alfinete /
ASPARAGACEAE  Asparagus densiflorus Aspareo E:anental Branco
(1/1) (Kunth) Jessop PHE
B
ASTERACEAE (3/3) Chrysanthemum sp. Mo‘nfenhor/ ranco
Crisantemo
Helianthus annuus L. Girassol Amarelo
L
eucanthemum vulgare Margarida Branco
Lam.
CARYOPHYLLA-  Dianthus caryophyllus
C B

CEAE (1/1) L ravo ranco

ROSACEAE (1/1) Rosa s Rosa Amarelo, Branco,
osa sp.
P Bege (Chd)

Fonte: A autora, 2025.

Assim como o uso das flores nas festividades litargicas, ha entidades que
curam por meio das flores, como ilustra a Figura 2C. Dentre tais entidades, des-
taca-se o Preto-Velho Pai Benedito, cuja sabedoria e paciéncia emanam palavras
de fé e de consolo, frequentemente acompanhadas de uma rosa branca, simbolo
de sua ligagdo espiritual e de sua presenca na pratica ritualistica.
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Figura 2 — Instrumentos de trabalho do Preto-Velho Pai Benedito utilizados na Casa
de Caridade Caboclas Jurema e Jupira, Campo Grande, Rio de Janeiro, estado do
Rio de Janeiro

Legenda: A) Cruzeiro, figa, café preto e cachimbo; B) Conjunto de instrumentos de trabalho do Preto-
-Velho Pai Benedito; C) Alecrim e rosas brancas que Pai Benedito costuma ofertar durante nas giras.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2022.

A rosa-branca ocupa a posi¢ao de flor mais utilizada na composi¢ao do
conga umbandista. Fato atribuido a sua facil acessibilidade comercial ¢ a sim-
bologia de paz inerente a cor branca, profundamente difundida na tradi¢do da
Umbanda. Consoante aos relatos das entrevistadas, o uso terapéutico da rosa-
-branca estende-se além do ambito simbolico, pois também ¢ frequentemente
indicada para o alivio de dores estomacais. E recomendada, especialmente pelos
Pretos-Velhos, o banho de pétalas de rosa-branca como método para acalmar

criangas agitadas e que apresentam dificuldades para dormir durante a noite.

Nas entrevistas realizadas com as lideres religiosas, constatou-se que o
uso das rosas (Rosa sp.) na Umbanda para tratar dores de estobmago vai de en-
contro as recomendacdes da Anvisa (2019), com base nas descrigdes presentes
na literatura especializada. Similarmente, o Jasminum officinale L. e a Matri-
caria chamomilla L. sdo indicados para promover o relaxamento, corroborando

indicacoes uso terapéutico comprovado por especialistas.
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Contudo, o uso medicinal das plantas na pratica umbandista transcende
o plano fisico, abrangendo também dimensdes espirituais. Assim, as pétalas de
rosas em infusdo sdo utilizadas igualmente em banhos energizantes, conforme

pontuado pelos entrevistados, objetivando a harmonizagado espiritual.

Na etnobotanica médica, as folhas frequentemente recebem maior aten-
cao do que as flores, embora estudos etnobotanicos conduzidos por Marinho,
Silva e Andrade (2001) evidenciem que a parte mais empregada das plantas
medicinais € a casca, utilizada principalmente na forma de decocg¢des e infu-
soes (Teixeira; Melo, 2006; Brito; Valle, 2011;). Em um estudos realizado por
Purificagdo e colaboradores (2019) sobre as ervas utilizadas pelos Pretos-Ve-
lhos para a cura de doengas, todas referem-se ao uso das folhas das plantas. Tal
fato explica a escassez de referéncias as propriedades medicinais das flores,

apesar de suas terapéuticas estarem cientificamente comprovadas.

Outro aspecto de relevancia refere-se a coloracao das flores. Dentre as co-
res observadas nas flores consagradas aos Pretos-Velhos predominou o branco,
seguido pelo lilas. As flores de coloragdo branca sao amplamente utilizadas, por
serem simbolo de equilibrio, pureza, paz e lealdade. Ja as flores lilases repre-
sentam a elevagao espiritual e a conexdo com o mundo espiritual, simbolizando

a busca por ascensao e ligacdo com as esferas espirituais sagradas.

CONCLUSAO

Os resultados demonstram que o uso das flores transcende a mera orna-
mentacao, refletindo uma simbologia de paz e elevagao espiritual. As flores
consagradas aos Pretos-Velhos, frequentemente de coloracdo branca ou lilas,
simbolizam estes valores essenciais. As flores utilizadas em ornamentacao
apresentam variacoes de tonalidades claras, como amarelo, branco e bege, re-

for¢cando a conexao com a espiritualidade e a estética ritualistica.

A variedade de espécies identificadas revela a riqueza do conhecimento
etnobotanico e a complexidade das praticas, com sete espécies registradas para
ornamentacdo em giras e festividades, além de cinco para usos ritualisticos.

Destaca-se que a rosa branca, que ocupa um papel central. E empregada tanto

124 Pisa na rosa quem quer, pisa no espinho quem tem fé: flores consagradas aos Pretos-Velhos na Umbanda



125

Religiosidade Popular em Movimento: Ritos, Territorios e Identidades

nas cerimdnias quanto em terapias, evidenciando a dualidade de seus significa-

dos espirituais e medicinais.

Percebe-se ainda que a pratica dos usos das flores contribui decisivamen-
te para a preservacao e afirmac¢ao da identidade cultural afro-brasileira frente as
pressoes da aculturagdo e dos preconceitos historicos. As escolhas especificas
de cores e espécies revelam uma relacao simbolica e eficiente na comunicagao
espiritual, reforcando o vinculo entre a pratica religiosa e o conhecimento et-
nobotanico popular, muitas vezes invisibilizado ou desvalorizado na sociedade

académica e midiatica.

Por fim, conclui-se que o fortalecimento do saber etnobotanico relacio-
nado as praticas religiosas na Umbanda ¢ fundamental para a preservagdo do
patrimonio cultural imaterial. Este estudo reforca a necessidade de ampliar pes-
quisas nesta area, a fim de valorizar e disseminar o conhecimento tradicional,
assegurando a continuidade de praticas ancestrais que representam uma resis-

téncia etnocultural.
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CAPITULO 8

“FLOR DE MANACA" E PASTORAL
DA NEGRITUDE: TEOLOGIAS FEMINISTA
E NEGRA EM MOVIMENTO NA
IGREJA BATISTA DO PINHEIRO'

Luciano Santos Santana Lacerda®

Resumo: O presente artigo se propde a apresentar os projetos Flor de Manaca e Pas-
toral da Negritude, desenvolvidos pela Igreja Batista do Pinheiro (IBP), localizada
em Macei6/AL, que se configuram como teologias em movimento para a promog¢ao
de uma espiritualidade/religiosidade libertadora, a partir da ruptura das lentes her-
menéuticas impostas pelo discurso teologico hegemonico. Com a pratica do método
de Leitura Popular da Biblia, a Igreja Batista do Pinheiro busca contextualizar as re-
alidades das narrativas biblicas que envolvem género e negritude com as realidades
vividas pelos seus respectivos sujeitos teologicos.

Abstract: This article presents the Flor de Manacé and Pastoral da Negritude pro-
jects, developed by the Pinheiro Baptist Church (IBP), located in Maceio, Alago-
as. These projects are theologies in motion to promote a liberating spirituality/reli-
giosity, breaking with the hermeneutical lenses imposed by hegemonic theological
discourse. By practicing the Popular Bible Reading method, the Pinheiro Baptist
Church seeks to contextualize the realities of biblical narratives involving gender and
Blackness within the lived realities of their respective theological subjects.

1 Esse artigo ¢ parte da Dissertacdo de Mestrado do autor, intitulada “Fronteiras e limites dos princi-
pios batistas das liberdades: a inclusdo de homossexuais na Igreja Batista do Pinheiro”, defendida e
aprovada em 2023, pelo Programa Multidisciplinar em Cultura e Sociedade da Universidade Federal
da Bahia (UFBA).

2 Mestre em Cultura e Sociedade pela Universidade Federal da Bahia; integrante do Grupo de Pesqui-
sa “Cultura, Politica, Logicas Identitarias e Produtivas” (UFBA); integrante do Nucleo de Estudos da
Religido, Sociedade e Educacdo (IFAL). E-mail: lucianosantanal981.1s@gmail.com
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INTRODUCAO

Falar em “teologias em movimento” sugere uma reflexdo sobre o sig-
nificado do conceito de Teologia, que nos leva a encara-la na sua pluralidade
(teologias) e ressignificar a nossa reflexdo e praxis teoldgicas, rompendo com
a ideia comum do seu significado e da forma como a Teologia ¢ tratada, ou
seja, como um conjunto de doutrinas que tratam das dicotomias: céu e inferno,
anjos ¢ demonios, Deus e o Diabo, salvagao e condenagao e etc., como se cla
S€ resumisse apenas a esse campo com apenas uma preocupacao: “a “salvacao
da alma”, esquecendo que essa alma tem corpo, emogdes, historia, vivéncias,
experiéncias, sabores e dissabores, encontros e desencontros € a sua ligagao
com o seu Sagrado.

Ao me referir ao corpo, que frequentemente ¢ divorciado da alma pelo
discurso teologico hegemodnico, como se esta fosse mais importante que o cor-
po, adoto a mesma perspectiva que a pastora Odja Barros, que ao apresentar
o livro Hermenéutica restauradora do corpo: um didlogo entre género e reli-
gido na obra de Frida Kahlo® da tedloga feminista ¢ queer Livia Martins de
Carvalho (2025), ressalta que “...nossas teologias continuam reforcando uma
perspectiva ‘des-corporificada’ e ‘des-erotizada’ da experiéncia humana.”. Esse
corpo vai além de categoria ou objeto de reflexdo, € memoria viva, capaz de
interpretar-se.

Um corpo capaz de interpretar-se, de perceber-se e de conhecer a si mes-
mo, ¢ sinal de uma teologia e hermenéutica libertadoras, que ateste a libertacao
desse corpo das opressoes sociais e religiosas (CARVALHO, 2025); uma teolo-
gia capaz de promover uma espiritualidade libertadora, ndo distancia das nos-
sas proprias experiéncias e de nosso lugar no mundo. (SERRA, 2025). E nessa
interacdo entre a teologia com as experiéncias e existéncias de cada individuo,
somos convidados e convidadas a teologar, agdo verbal que provoca uma refle-
x40 para a/na vida, no cotidiano dos sujeitos. (CARVALHO, 2025).

Ao compreender desta forma, nos deparamos com um significado mais
amplo, interessante e atraente da teologia: uma reflexdo que dialoga, que esta
sempre aberta de conhecer, aprofundar, mergulhar sem a pretensao de deter-
minar, com dogmatismo, uma “verdade” absoluta; uma reflexdo que regaste a

3 CARVALHO, Livia Martins de. Hermenéutica restauradora do corpo: um dialogo entre género e
religido na obra de Frida Kahlo. Sao Paulo: Editora Recriar, 2025.
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imagem do Deus dos evangelhos, aproximando-os da realidade de cada sujeito
teologico.

E nesta direcdo, que a Igreja Batista do Pinheiro tem consolidado nio
apenas o seu discurso teologico, mas a sua praxis comunitaria, que atravessa o
seu publico interno e externo. A relevancia dessa comunidade de fé e o movi-
mento que ela tem operacionalizado nas ultimas décadas contra as injustigas e
opressoes sociais, denunciando toda e qualquer forma de violéncia resultou no
seu tombamento, como Patrimonio Material e Imaterial do Estado de Alagoas
pela Assembleia Legislativa, com a Lei 8.515, publicada no Diario Oficial Ele-
tronico do Estado.*

Neste artigo, apresento dois projetos desenvolvidos pela IBP, que ilus-
tram nao uma teologia estatica, fria, dogmatica, descontextualizada, feita de
palavras proferidas no pulpito, mas uma teologia fluida, da vida, dialdgica, que
se encontra com o outro € a outra em constante movimento: Flor de Manaca e
Pastoral da Negritude. Projetos que expressam uma reflexdo biblico-teologica
na perspectiva de género (Teologia Feminista) e da negritude (Teologia Negra).
Mais do que reflexdes biblico-teologicas (no sentido tedrico), esses projetos
propdem a partir da Leitura Popular da Biblia, desenvolver entre os seus mem-
bros uma espiritualidade libertadora, resgatando suas identidades frente as vio-
léncias praticadas contra as mulheres e a comunidade negra.

A IBP E A LEITURA POPULAR DA BIBLIA

A Igreja Batista do Pinheiro foi fundada em 21 de marco de 1970 com
42 membros. Atualmente, a comunidade tem como seu pastor titular Wellington
Santos, desde o ano de 1993. O envolvimento da IBP com as demandas e mo-
vimentos sociais ocorreu a partir do pastorado de Marcos Monteiro (adepto da

Teologia da Libertag¢ao®), em 1987. O ministério pastoral de Marcos Monteiro foi

4 Disponivel em: <https://www.al.al.leg.br/comunicacao/diario-oficial-eletronico-do-poder- legis-
lativo/2021/outubro/diario-oficial-eletronico-da-assembleia-legislativa-de-alagoas-no-956-06-10-
2021/view>. Acesso em: 17/03/2022.

5 A Teologia Latino-americana da Libertacao (TdL), foi um movimento iniciado nos anos de 1960 e
1970, que se caracteriza como uma resposta em favor da justi¢a e da vida, centrando a sua reflexao
teoldgica naqueles considerados “nao-pessoa”. Desta forma, entende-se a TdL como uma teologia
contextualizada, elaborada a partir da realidade dos individuos, vitimas dos sistemas geradores de
pobreza; uma teologia militante que se mobiliza nas lutas em favor desses individuos oprimidos,
buscando uma transformacao das realidade social desses individuos.
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caracterizado pela sua aproximagao as pessoas simples, da massa, de esquerda,
dos campos e dos movimentos sociais. Foi nesse contexto que o pastor Welling-
ton Santos assumiu o pastorado da comunidade, uma igreja assumida pela juven-
tude e por membros ligados aos movimentos sindicais, politicos, universidades
e outros. Como resultado dessa aproximacao com esses grupos, a IBP ficou co-
nhecida como “igreja vermelha”, um tipo de referéncia aos comunistas, pontua o
pastor Wellington Santos®. (SANTANA, 2023).

A partir desse fragmento historico da Igreja Batista do Pinheiro, obser-
Vou-se que a sua trajetoria € caracterizada por uma experiéncia comunitaria que
aproxima as teologias emergentes no século XX (dentre elas a Teologia da Li-
bertagdo, Teologia Feminista e Teologia Negra) com os contextos sociais de seus
membros, transformando-os em didlogos que consolidam a relevancia social para
a sociedade maceioense e alagoana. Em uma de suas redes sociais’, a IBP define
como sua missdo: “Cuidar e defender a criagdo e a dignidade de todas as pessoas,
sendo uma comunidade acolhedora e ecuménica que proclama e testemunha o

Evangelho de Jesus Cristo de Nazaré¢ que ¢ amor, justica e paz”.

Essas teologias, conforme destaca o tedlogo e pastor Raimundo Cesar Bar-
reto Junior, ao apresentar o livro Vocagdo para a igualdade: fé e diversidade se-
xual na Igreja Batista do Pinheiro®, nao estdo desencarnadas e desassociadas da
realidade sociopolitica de Macei6 e de todo o estado do Alagoas, mas, pelo con-
trario, dao expressao a ela. A aproximagao e associacdo com a realidade social
se torna possivel no contexto da IBP a partir do método conhecido como Leitura
Popular da Biblia (LPB).

De acordo com Santos (2010), esse método nasce das experiéncias comu-
nitarias populares, em que a Biblia torna-se um instrumento de mobilizagdo e de
luta, sendo devolvida para aos maos do povo, viabilizando um espago democra-

tico, comunitario e de fé para a leitura coletiva das Escrituras e um exercicio de

6 Essa informacao foi compartilhada pelo pastor Wellinton Santos (2020) através de entrevista duran-
te a minha pesquisa de mestrado, conforme registrado na minha dissertacao.

7 Disponivel em: <https://batistadopinheiro.blogspot.com/?tbclid=IwY2xjawLx4LtleHRuA-
2FIbQIxMABicmlkETESZERyY 1dOUFZ2SWI9I1NkJtAR6bDb48KnhgpRvs20CU4hH-
q2nw7yB6PAK4U1INOJZfsl1el40T0t2vhUV2Yg aem 5j0de AqACEUhVIMLo5eYSg>. Acesso
em: 26/07/2025.

8 Vocacdo para a igualdade: fé e diversidade sexual na Igreja Batista do Pinheiro. Odja Barros, Paulo
Nascimento (org.). Brasilia: Selo Novos Didlogos, 2019.
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uma espiritualidade/religiosidade plena e libertaria. A LPB traduz-se como um
movimento latino-americano que rompe com os crit€rios exegeticos europeus €
propde lentes hermenéuticas alternativas em relacdo as Escrituras, do ponto de
vista da libertagdo do oprimido.
A leitura popular da Biblia surge de encontros populares e das celebragdes
nas comunidades eclesiais de base (CEBs) que buscavam uma correlagao
entre a leitura da Biblia e a vida do povo sofrido. As comunidades eclesiais
de base que comegam a surgir na metade dos anos 60 no Nordeste do Bra-
sil, tanto na zona rural como na zona urbana, ¢ (sic) locus hermenéutico de
onde surge essa forma de leitura popular da Biblia. As CEBS sdo espagos

democraticos em que se pode fazer leitura da Biblia fora do controle ideo-
logico. (SANTOS, 2010, p.22).

A Leitura Popular da Biblia ¢ um método que ganhou for¢a no Brasil nos
anos 1970, propondo uma leitura libertaria da Biblia, a partir de trés aspectos:
Realidade — Biblia — Comunidade. Primeiro, se da pelo conhecimento da realida-
de do individuo/grupo; segundo, ressignificar a realidade a luz da narrativa bibli-
ca ¢ dialogada com a comunidade; e por ultimo, o didlogo com a troca de saberes
com a comunidade. Na pratica, a LPB ¢ um método cujo objetivo ¢ aproximar a
narrativa biblica com o cotidiano vivido pelas pessoas, principalmente aquelas
que sdo estigmatizadas sob justificativa de seus marcadores identitarios (género,
raga, sexualidade e outros). (SANTANA, 2023).

De acordo com Santos (2010) a leitura libertaria da Biblia na perspectiva
da LPB ¢ um processo de conscientizagao/libertagdo, de natureza pedagdgica. A
partir das contribuicdes de Paulo Freire, a autora defende uma conscientizacao
que impulsiona o individuo a mudar a si mesmo a situacao que o envolve. Entre-
tanto, a autora reconhece que pouco tem sido refletido em relagdo as pedagogias
que deveriam ser adotadas e aplicadas aos métodos de leitura da Biblia (como
propde a LPB), que consequentemente, tem levado individuos e comunidades
a se submeterem a projetos, valores e teologia hegemonicos, e a transformagao
desses valores e modelos sociais parte de meétodos e pedagogias libertadoras,
como a teologia feminista, por exemplo.

Em uma sociedade cuja dinamica estrutural conduz a alienagao das conscién-
cias, mantendo as relagcdes de poder e dominagdo € o monopolio da palavra
de quem oprime, ¢ fundamental trabalhar com novos métodos de estudo, su-
perando os modelos de estudos biblicos tradicionais, que, em sua maioria,
usam processos pedagogicos que perpetuam e reproduzem as desigualdades.
(SANTOS, 2010, p. 12).
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Para além de serem elaboracOes sistematicas, as teologias feminista e
negra também se constituiram como movimentos teoldgicos mobilizados por
sujeitos que reivindicaram a condi¢ao de sujeitos teoldgicos com suas vozes
e corpos, frente a teologia hegemonica, que utiliza-se de uma hermenéutica
biblica sexista, patriarcal e racista para o sustentar e universalizar um discurso
excludente. A seguir, apresentarei 0 modo que essas teologias se operacionali-

zam na experiéncia comunitaria da Igreja Batista do Pinheiro.

FLOR DE MANACA, TEOLOGIA FEMINISTA EM
MOVIMENTO NA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO

Antes de apresentar o projeto Flor de Manaca ¢ importante situar o lei-
tor e a leitora do que se trata a Teologia Feminista e como ela se materializa
na praxis da IBP. Os primeiros movimentos da Teologia Feminista surgem no
século XIX’, tendo como uma de suas principais protagonistas Elizabeth Cady
Stanton, que se reunia com um grupo de mulheres para examinar a narrativa
biblica na perspectiva da mulher, o modelo tradicional de interpretacao biblica
(que reproduzia uma cultura machista), € provocar uma nova consciéncia que
a mulher deveria ter de si, frente a forma de como a Biblia era constituida pela
cultura religiosa patriarcal como instrumento politico contrario a emancipagao
feminina. (GIBELLINI, 2002).

O autor distingue a teologia feminista da teologia da mulher, ao afirmar
que a primeira assume uma postura critica em relacao a segunda frente ao seu
unilateralismo e androcentrismo, elaborada por tedlogos homens “que nao
elaboravam uma correspondente teologia do homem ou teologia da masculi-
nidade; além disso, inclusive da sua propria origem, utilizava acriticamente
representagoes e esquemas mentais derivados da cultura patriarcal dominan-
tes.” (GIBELLINI, 2002, p. 418). Desta forma, a Teologia Feminista propde
o protagonismo das mulheres, para que elas se tornem sujeitos da sua propria

experiéncia de fé e do seu fazer teoldgico.

9 A Teologia Feminista, assim como a Teologia Negra, surge no século XIX como movimentos mobi-
lizados pelos seus respectivos sujeitos teologicos. A sua sistematizagdo ocorre no século XX, com a
produgdo de obras A Igreja e o segundo sexo (1968) da tedloga Mary Daly e Teologia Negra e Poder
Negro (1969) e Teologia Negra da Libertagdo (1970), de James Cone.
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A feminista Nancy Cardoso Pereira também trilha nesse caminho de dis-
tinguir as teologias da mulher, feminina e feminista. Segundo a tedloga,

H4 teologia da mulher, teologia feminina e teologia feminista, com maior
intensidade e menor intensidade. Uma teologia da mulher pode implicar
teologia que as mulheres fazem ou uma teologia que lida com as mulheres.
Nesse caso, pergunta-se: a mulher ¢ a voz que fala ou ¢ sobre o que se fala?
Teologia feminina vai ser mais a questdo da sensibilidade [...]. Na teologia
feminista, ha a questdo de entendermos a construgdo da realidade, a cons-
trucdo do texto, a construcdo da vida. E para a teologia da libertacdo e a
teologia feminista, ¢ fundamental considerar as relagdes sociais de poder
[...]. A teologia feminista ndo fala s6 de mulher [...]. A teologia feminista,
usando algumas palavras de referéncia, ¢ basicamente relacional. Nao fala
s0 de mulher. A realidade, os textos, sdo estruturados por relagdes sociais de
poder. (PEREIRA, 2015, p. 7-9).

Odja Barros, pastora da Igreja Batista do Pinheiro, considera que ha uma
resisténcia ao termo “Teologia Feminista”, e que alguns preferem utilizar o termo
“teologia da mulher” ou “teologia feminina”, por ser uma alternativa mais aceita-
vel nas igrejas, diferentemente a expressao feminista, que se opera de forma mais
contestadora e questionadora. A pastora destaca que tanto a “teologia feminina”
quanto a “teologia da mulher” caem numa armadilha do essencialismo, que defi-
ne o que ¢ do feminino ¢ do masculino; o que ¢ da mulher e do homem. !

A experiéncia libertaria de uma teologia na 6tica feminista inicia-se quando
compreende essa teologia como instrumento de despatriarcalizagdo das tradigdes
e do método hermenéutico. Despatriarcalizar o texto biblico € reconhecer que

O patriarcado tem raizes profundas e as Leituras Feministas sdo como o “ma-
chado” que busca identificar e cortar suas raizes. A tradi¢ao patriarcal na in-
terpretacdo biblica ¢ tdo antiga como a propria formac¢ao do Canon, que com-
poe o que hoje constitui as Sagradas Escrituras para as Igrejas Cristas ou que
¢ mais conhecido como Biblia [...] As leituras feministas t€m desenvolvido
novas perspectivas de exegese ¢ hermenéutica biblica, em busca de maneiras
de “libertar” o texto biblico de suas amarras patriarcais, visando a proclama-
¢do de uma fé cristd mais justa e igualitaria. (SANTOS, 2019, p. 25).

O projeto Flor de Manaca nasce da preocupacdo com as violéncias en-
frentadas pelas mulheres, vitimas de uma cultura patriarcal. De acordo com o
blog do projeto'!, o grupo iniciou em 05 de setembro em 2006, com a finalidade

10 Essa informagao foi compartilhada pela pastora Odja Barros ao autor deste artigo via entrevista
(2023), durante a sua pesquisa de mestrado, conforme registrado na Dissertacao.
11 Disponivel em: < https://grupoflordemanaca.blogspot.com/>. Acesso em: 29/07/2025.
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de reunir mulheres, para juntas experimentarem a proposta de leitura biblica
na perspectiva de género e conhecerem a partir desse método o “outro rosto de
Deus”. Mais que de um momento de troca de saberes e de percepgdes em rela-
cao das narrativas biblicas debatidas, os encontros promoviam as participantes

a experiéncia de uma espiritualidade plena e libertaria.

O Flor de Manaca surge impulsionado por duas realidades: a primeira,
sem perder de vista o contexto social da mulher nordestina, especialmente, a
mulher alagoana. Muitas dessas mulheres sofreram/sofrem violéncias que sao
frutos de uma cultura machista; a outra realidade, esta relacionada ao viés re-
ligioso, em que o discurso biblico-teologico legitima e reproduz a cultura pa-
triarcal. (SANTOS, 2010).

Primeiramente, Flor de Manaca era o nome da revista que o grupo pro-
duzira, fruto dos estudos biblicos realizados nos dois primeiros anos e da pro-
vocagdo de uma vereadora feminista de Maceid, que ao participar de um dos
encontros questionou ao grupo o que iria fazer com todo o material discutido e
produzido por elas mesmas. Segundo o blog do projeto, a primeira edi¢ao da re-
vista (abril/2008) enfatizou mas matriarcas da historia do povo judeu, ou seja,
a historia de Israel a partir das mulheres. Na segunda edi¢cao (novembro/2008)
o tema centralizou- se na leitura do livro de Exodo na perspectiva étnica e de
género. (SANTANA, 2023).

Foi nesse contexto de produgdo da revista, que surge o nome, por ocasiao
do falecimento (2007) de uma das fundadoras da Igreja Batista do Pinheiro,
irma Olimpia, conhecida na comunidade como irma Mog¢a. Uma mulher nor-
destina, abandonada pelo marido, que criou sozinha suas seis filhas e seis fi-
lhos. Bravamente, lutou pela sobrevivéncia e dignidade para si e suas/seus 12
filhas e filhos. A pastora Odja Barros relata que durante o culto finebre da irma
Moga, sua foto, ao lado de sua planta preferida (pé de manacé), foi projetada,
o que lhe despertou atencdo e curiosidade para pesquisar mais sobre a planta,
descobrindo informacgdes interessantes € simbdlicas para o grupo. Através do
método de Leitura Popular da Biblia, foi possivel fazer uma conexao da historia
da irma Olimpia (uma das matriarcas da IBP) com a historia das matriarcas da
Biblia.
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Como destaca a pastora Odja Barros, Flor de Manacd ¢ muito mais do que
um encontro de mulheres; ¢ uma linguagem de um ministério de mulheres para e
com a igreja; mulheres que compartilham e transmitem suas experiéncias vividas
no grupo para outros espagos dentro e fora da IBP. E uma linguagem da Teolo-
gia Feminista propria da realidade da comunidade, uma experiéncia a0 mesmo
tempo individual e coletiva, uma “teologia comunitaria feminista da IBP”, que
encarna as caracteristicas proprias da Pinheiro, um jeito proprio de fazer teologia,
que viabiliza as mulheres a ocuparem espacos de forca, poder, de protagonismo

e um exercicio pleno de espiritualidade.

PASTORAL DE NEGRITUDE: UMA TEOLOGIA
ANTIRRACISTA

A Teologia Negra, em sua forma sistematica, emerge no século XX no
contexto norte-americano, impulsionada por uma proposta hermenéutica an-
tirracista que compreenda a Biblia a luz da realidade vivida pela comunida-
de negra atrelada a experiéncia do racismo (GIBELLINI, 2002). James Cone
(1936-2018) ¢ considerado o pioneiro na sistematizagdo dessa teologia, com a
producao de duas obras: Teologia Negra e Poder Negro (1969) e Teologia Ne-
gra da Libertacdo (1970). Aqui ressalto que as Teologias Negra ¢ Africana'?,
sdo propostas de reflexao distintas. Desta forma, a Teologia Negra trata de uma
reflexdo teologica

[...] dos negros que vivem em estado de segregacdo e em situagdes de mar-
ginalizacdo numa sociedade racista branca. Esta ¢ uma realidade da cultura
negra e das Igrejas negras nos Estados Unidos da América, com uma extensao
tanto na area do Caribe como no Sul da Africa (existe, pois, uma linha da
teologia africana que ¢ a teologia negra). A teologia negra estd, assim, relacio-
nada com a experiéncia desumana do racismo. Como a teologia latino-ameri-
cana da libertagdo parte da experiéncia histérica de dependéncia e de pobreza,
e como a teologia feminista parte da experiéncia do sexismo machista, assim

a teologia negra parte da experiéncia historica de escravidao e de segregacao
racial. (GIBELLINI, 2002, p. 383).

12 Trata-se de uma teologia que emerge no contexto sociopolitico do povo africano, cuja missao
cristd na Africa pode ser considerada um processo de “civilizagdo”. Sendo assim, os povos africanos
eram considerados pagdos, envoltos nas trevas da ignorancia, necessitados da “evangeliza¢do” e/ou
“civilizagdo”, pois nesse contexto evangelizar era sindnimo de civilizar. E nesse contexto que se situa
a Teologia Africana. (VICENTE, 2022).
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Embora a Teologia Negra se consolidasse no século XX, mas ¢ no século
XIX que os primeiros movimentos em prol da liberdade ja dinamizavam a socie-
dade norte-americana. Nos estados do Norte dos EUA, era generalizada a consci-
éncia da liberdade, sendo favoraveis a abolicao da escravidao enquanto que nos
estados do Sul, havia uma manutencao da estrutura escravagista, o que provocou
a chamada Guerra Civil americana, em que marca a vitdria dos estados do Norte
sobre os estados do Sul. (GIBELLINI, 2002).

A violéncia sofrida pela comunidade negra teve respaldo de uma ideologia
religiosa, através da atividade de evangelizacdo promovida pelos missionarios
brancos, que faziam separacao entre as liberdades crista e civil. Para esses mis-
siondrios, a liberdade crista libertaria os negros da “corrup¢ao do pecado”, mas
nao da condicdo de escravidao. Frente a essa violéncia, a comunidade negra,
na segunda metade dos anos 1960, ¢ impulsionada a construir uma teologia que
traduzisse a sua experiéncia de religiosidade e resgate da identidade negra a partir

do movimento de luta pelos direitos civis.

E na comunidade cristd negra que emerge na metade dos anos 60, precisa-
mente entre 1966 e 1969, a teologia negra (black theology). De acordo com
reconstrucdes historiograficas convergentes, trés sdo os fatores que influi-
ram em seu surgimento: o movimento pelos direitos civis (1955-1965), que
deu aos afro-americanos uma nova consciéncia negra (black Awareness); a
obra do historiador negro Joseph Washington, Religido negra (1964), que
cunhou esta nova expressao (black Religion), anteriormente jamais usada,
que indicava a radica¢do cultural africana da religiosidade dos negros ame-
ricanos; o movimento politico de Poder Negro (black Power), que fez sua
primeira impetuosa irrup¢ao dos guetos em 1966, e representou uma provo-
cacdo e um desafio inclusive para a comunidade negra. (GIBELLINI, 2002,
p- 389).

No sentimento de desenvolver uma teologia, fruto de uma experiéncia da
realidade vivida e de f¢, e de resgate da identidade negra, a Igreja Batista do Pi-
nheiro implantou a Pastoral da Negritude. Segundo o blog’’ da IBP, esse projeto
surgiu em 15 de novembro de 2005, por iniciativa de um grupo formado por

membros da propria comunidade, movido por um

13 Disponivel em <https://batistadopinheiro.blogspot.com/p/pastoral-da-negritude-ibp.html>. acesso
em 29/07/2025.
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interesse e da necessidade de alguns negros, negras e pessoas comprometidas
em despertar a comunidade evangélica para uma consciéncia negra, resga-
tando a presenca e a cultura africana na historia biblica, construindo para
a inclusdo social dos(as) afro descendentes, lutando contra a discriminacao
racial, preconceitos, xenofobia e correlata.!'*

Uma das liderancas da Pastoral da Negritude, destaca que o seu envol-
vimento com o coletivo contribuiu para que tivesse consciéncia de si mesma
enquanto mulher negra, que até entdo, ela se definia como uma pessoa de pele
morena, “café com leite”. A sua experiéncia com o grupo a fez enxergar que a
Pastoral tem um relevante papel, pois para além de ser um coletivo que se retne
para refletir biblica e teologicamente a negritude, funciona como um espaco de
afirmac¢ao da identidade negra, do reconhecimento de si pela pessoa que participa
do grupo.®

Diversas atividades sao desenvolvidas pela Pastoral da Negritude, tais como
circulos de debates com a tematica “Ser negro/negra em Alagoas”, encontros de
formacao e entre outras. No caso do circulo de debates, em comemoragao aos 20
anos da Pastoral neste ano de 2025, estdo previstas reflexdes com os eixos tema-
ticos “Negritude, Fé, Politica e Racismo Ambiental”, ‘Negritude, Fé, Politica e
Movimentos Sociais”, “Negritude, F¢, e Politica e Satide Mental”. Como pode-
mos observar, o elemento fé esta presente nos encontros de formacgao, de reflexao
e de debates. Na pratica, a Pastoral da Negritude busca, justamente, despertar um
exercicio de uma espiritualidade que une f€ e raga com as pautas que atravessam

as subjetividades dos seus participantes.

A relevancia da Pastoral da Negritude também ¢ reconhecida pela comu-
nidade externa a IBP, ao viabilizar uma aproximacao com as religides de matriz
africana, ao compreender que essas tradi¢oes religiosas sdo alvo de intolerancia
religiosa, o que tem levado a igreja, através da Pastoral da Negritude, a atuar
juntamente ao Conselho Estadual de Promocao da Igualdade Social e em outros

movimentos sociais no combate ao racismo.

14 Trecho retirado do blog da IBP, através do endereco informado acima.
15 Informacdo compartilhada ao autor deste artigo durante a sua pesquisa de mestrado, conforme
consta na sua dissertacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo foi possivel observar que a praxis da Igreja Batista do Pinheiro
¢ caracterizada por teologias encarnadas, contextualizadas, que buscam relacio-
nar fé, Biblia e vida cotidiana a partir dos marcadores identitarios (género e raca)
dos respectivos sujeitos teologicos. Desta forma, ¢ possivel afirmar que a IBP se
configura como um espago privilegiado no Nordeste brasileiro para a repercussao
de teologias que estdo a margem da teologia hegemonica, eurocéntrica, sexista
e racista, e que desafiam as lentes impostas por hermenéutica biblica universa-
lizada. Desta forma, as Teologias da Libertagdo Latino-Americana, Feminista
e Negra encontram expressao institucional na comunidade da Igreja Batista do
Pinheiro, passando a definir sua identidade e seu reconhecimento por diferen-
tes setores da sociedade alagoana e abrindo outras possibilidades de legitimar o
exercicio da espiritualidade e religiosidade de outros sujeitos teologicos.
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